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परम वीतराग सतश्रृतके प्रति जनजाशुति निष्कारंण करुणा भावन प० हं० श्रीमंदजी 
के हृदयमें सहज उमड़ -आनेके कारण बम्बई में आपने परमश्नुत प्रभावक-मण्डल की ' स्थापना 
को ओश श्रीमद्राज़चन्द्रजनशासत्रमालाकैं नामसे . सतुश्र॒तकों प्रकाश करने वाले अमुल्य प्रन्थ - 
प्रगट, किये गये । इस भावना-सिद्धिको साकार करनेके हेतु श्रीमद्राज़चन्द्र; आश्रम-अगासनेः 
इस मण्डलूका प्रकाशन-कार्य अपने हस्तान्तगंत .कर-अब तक जारी. रखा है-। 


लक क चल 


“7 “स्थाह्वांदमंजरी, न्योयावतारं आदि न्यायविषयक- ग्रन्थोंक्रा पुनमुद्रण हो जा म ५ 
जन घंमंका:आभूषण-सा अमूल्य ग्रन्थ सप्तेभद्भीतर्राज्धिंणी की प्रथमावृत्ति वीर नि० सं० २३% में हर 
और द्वितीयादृत्ति वीर नि० सं० २४४२ में प्रकाशित हुईं थी । निरन्तर मांग एवम्‌ आवश्येकता . 
समंझ कर इस तृतीयाबृत्तिको जिज्ञासुओंके कर-कमलेमें प्रस्तुत करते हुए हृदय- आंनन्दविभोर _ 
: हो उठताः है .। परमात्मप्रकाश और स्वामोकार्तिकैयानुप्रेज्ञाका भी पुन द्रण होरहा है। 


 _: बौद्धिक क्षयोपंशम्की न्‍्यूनताके कारण अशुद्धियां रह जाना सम्भव है ।* अत थे 
विज्ञ पाठक शुद्ध करके पढ़ें ओर मुझे क्षमा करें तथा मुझे भी रह गई त्रुटियों से सूचित करें । 
प्रेषित सूचनाओंका आजाद करना परम कर्तव्य समझता हूं । अतः प्रार्थना है कि पाठकगण 
 यथावद्यक सूचनायें भेजनेकी कृपा करेंगे । 
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इस युगके महान तत्तवेत्ता 
श्रीमद्‌ राजचन्द्र 


इस युगके महान पुरुषोंमें श्रोमद्‌ राजचन्द्रजीका नाम बड़े गौरवके साथ लिया जाता 
है । वे विश्वकी महान विभूति थे | अद्भुत प्रभावशाली, अपनी नामवरीसे दूर रहनेवाले गुप्त 
महात्मा थे। भ्रारतभूमि ऐसे-ही नर-रत्नोंसे वसुल्धरा मानी जाती है । 


जिस समय मनुष्यसमाज आत्मधमंको भूल कर अन्य वस्तुओंमें घर्मकी कल्पना या मान्यता 
करने लगता है, उस समय उसे किसी सत्य मार्गदर्शककी आवश्यकता पड़ती है। प्रकृति ऐ से 
पुरुषोंको उत्पन्न कर अपनेको धन्य मानती है। श्रीमद्जी उनमेंसे एक थे। श्रीमद्‌ राजचन्द्रजीका 
ताम तो प्रायः बहुतोंने सुत रक्खा है, और उसका कारण भी यह है कि राष्ट्रपिता महात्मा 
गांधीजीने अपने साहित्यमें इनका ज़हाँ तहाँ सम्मातन्तपूर्वक जल्लेख-किया है।.वे स्वयं इनको धर्मके 
सम्बन्धमें अपना सार्गंदशेक. मानते- थे, | -सहात्माजी .लिख़ते.हैं कि--/सेरे ऊपर तीन ,पुरुष़ोंने गहरी 
छाप डाली है-टाल्सटॉय, रस्किन और झ्ाजचन्द्रभाई ।.टाह्सटॉयने अपनी पुस्तकों .,हारा और 
उनके साथ थोड़े. प्रश्नव्यवहारसे; रस्कित॒ने.अपनो पुस्तक /अन्ठुःघिस. लास्ट! से, जिसका गुजराती 
ताम मैंने 'सर्वोदिय” रक्‍्खा है,,और -राजचन्द्रभाईने;अपने ग्राढ़-परिच्रयसे । जब मुझे हिन्दू अर्मसे 
शुद्ध उत्पन्न हुई उस समय उसके निवारण करनेमें राज़चन्द्रभाईने मुझे ब्रड़ी सहायता पहुँचाई 
थी । ई० सन्न्‌ १८९३ में दक्षिण अफ्रीकामें-मैं कुछ क्रिश्चियन सज्जनोंके विशेष परिचयमें आया 
था । अन्य धर्मियोंको क्रिश्चियन बताना हो उनका प्रधान व्यवसाथ था। उस समय मुझे हिन्दू 
धर्ममें कुछ अश्रद्धाःहो गई थी, फिर भी मैं मध्यस्थ रहा था। हिन्दुस्तानमें जिनके ऊपर मुझे श्रद्धा 
थी उनसे पत्रव्यवहार किया। उनमें राजचन्द्रभाई मुख्य थे। उनके साथ मेरा अच्छा सम्बस्ध 
हो चुका था । उनके प्रति मुझे मान था। इसलिए उनसे जो कुछ मुझे मिल सके उसको प्राप्त 
करने का विचार था। मेरी उनसे भेंट हुईं । उनसे मिलकर मुझे अत्यन्त शान्ति मिली । 
अपने घधमममें हृढ़ श्रद्धा हुईं। मेरी इस स्थितिके जवाबदार राजचन्द्रभाई हैं.:-इससे..मेरा -उतके 
प्रति कितना अधिक मान्र होना चाहियें, इसका पांठक स्वयं अनुमान कर सकते. हा, 


महात्माजी आगे और भी लिखते हैं कि-राजचन्द्रभाईके साथ :समेरी भेंट जौलाई 
सन्‌ १८९६१ में उस दिन हुई थी जब मैं विलायतसे बम्बई आया था । उस समय मैं. रंगूनके 
प्रद्यात जीहरी प्राणजीवनदास मेहताके घर उतरा था । राजचन्द्रभाई उनके बड़े घाईके जमाई 
होते थे । प्राणजीवनदासनै शाजचन्द्रभाईका परिचय कराया । वे राजचन्द्रभाईको कविराज 
कहकर पुकारा करते थे । विशेष परिचय देते हुए, उन्होंने कहा-ये एक अच्छे कवि हैं और 
हमारे साथ व्यापार में छग्रे हुए हैं। इनमें बड़ा ज्ञान है, शतावधानी हैं । 
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श्रीमुद्जीक़ा जन्म .वि० सं० १९२४ कार्तिक शुक्ला पूर्णिम्ताको सोराष्ट्र मोरवी राज्यान्तर्गत 
ववाणिया गांवमें वणिक जातिके दक्माश्नीमाली कुलमें हुआ था। इनके पिताका नाम रवजी भाई 
पंचाणभाई महेता और माताका नाम देवाबाई था। इनके एक छोटा भाई और ४ बहिनें थीं । 
घरमें इनके जन्मसे बड़ा उत्सव मनाया गया। श्रीमदजीने अपने सम्बन्धमें जो बातें लिखी हैं वे 
बड़ी रोचक और समझने योग्य हैं । वे लिखते हैं-- " 

“छुटठपनकी छोटी समझमें, कौन जाने कहाँसे ये बड़ी बड़ी कल्पनाएं आया करती थीं। 
सुखकी अभिलाषा भी कुछ कम न थी; और सुखमें भी महल, बाग, बगीचे, स्ली आदिके मनोरथ 
किये थे, क़िन्तु मनमें आया करता था कि यह सब क्या है ? इस प्रकारके विचारोंका यह फल 
निकला-कि न पुनर्जन्म है, और न पाप है, और न पुण्य है; सुखसे रहना और संसारका सेवन 
करता । बस, इसीमें कृतकृत्यता है । इससे दुसरी झंझटोंमें न पड़कर धर्मंकी वासना भी 
निकाछ डाली ।. किसी भरी ध्मके लिये थोड़ा बहुत भी मान अथवा श्रद्धाभाव न रहा | किस्तु 
थोड़ा (समय बीतनेके बाद इसमेंसे कुछ और ही होगया । भात्मामें बड़ा भारी परिवर्तेन हुआ, 
कुछ दूसरा ही अनुभव हुआ; और यह अनुभव ऐसा था, जो प्रायः शब्दोंमें व्यक्त नहीं किया 
जा सकता और न जड़वादियोंकी कल्पनामें भी आसकता । वह अनुभव क़मसे बढ़ा ओर बढ़कर 
एक तू ही तू ही” का जाप करता है ।” एक दूसरे पंत्रमें अपने जीवनकी विस्तारपूर्वक लिखते 
हैं; कि-- /वाईस वर्षकी अल्पवयमें मैंने आत्मा सम्बन्धी, मन सम्बन्धी, वचन सम्बन्धी, तन 
सम्बन्धी, और धन सम्बन्धी अनेक रंग देखे हैं। नाना प्रकारकी सुष्टिरचना, नाना प्रकारकी 
साँसारिक लहरें और ,अनन्त दुःखके मूल कारणोंका अनेक प्रकारसे मुझे अनुभव हुआ है । 
तत्वज्ञानियोंने और समर्थ नास्तिकोंने जेसे जेसे विचार किए हैं उसी तरहके अनेक मैंने इसी 
अल्पवयमें' किए, हैं । महान्र्‌ चक्रवर्ती द्वारा किए गए तृष्णापूर्ण विचार और एक निस्पृही आत्मा 

द्वारा किये गए निस्पृहापूर्णं विचार भी मैंने किए हैं। अमरत्वकी सिद्धि और क्षणिकत्वकी 


सिद्धि पर-मैंने खूब मसन किया है | अल्पवयमें ही मैंने महानत्न विचार कर डाले हैं, और 
महात्र्‌ विचित्रताकी प्राप्ति हुई है । यहां तो अपनी समुच्रय वंय-चर्या लिखता हूं :-- 

जन्मसे सात वर्षकी वालवय चितान्‍्त खेल कुदमें ही व्यतीत हुईं थी | उस समय मेरी 
आत्मामें अभैक प्रकारकी विज्नित्र कल्पताएं उत्पन्न हुआ करती थीं। खेल कूदमें भी विजयी होने 
जोर राजराज़ेब्वर जेसी ऊँची पदवी प्राप्त करनेकी मेरी परम अभिलाषा रहा करती थी । 

स्मृति इतनी अधिक प्रबल थी कि वेसी स्मृति इस कालमें, इस क्षेत्रमें बहुत ही थोड़े- 
मनुष्यों की होगी। मैं पढ़नेसें प्रमादी था, बात बनानेमें होशियार खिलाड़ी और बहुत्त आनन्‍दी 
जीव था । जिस समय शिक्षक पाठ पढ़ाता था उप्ती समय पढ़कर मैं उप्तका भावार्थ सुता दिया 
करता था । बस, इतनेसे मुक्के छुट्टी सिल जाती थी। मुझमें प्रीति और वात्सल्य बहुत था ।- 
सें सबसे सिन्रता चाहता था, सबमें अ्रातृभाव हो तो सुख है, यह. विश्वास मेरे मनमें स्वाभाविक 


( ६ ) 


रूप से रहता था। मनुष्योंमें किसी भी प्रकार जुदाईका अंकुर देखते ही मेरा अन्तःकरण रो 


पड़ता था। आठवें वर्षमें मैंने कविता लिखी थी, जो पीछेसे जाँच करने पर छन्दशासके 
नियमानुकुछ थी । ह | 


उस समय मैंने कई काव्यग्रत्थ लिखे थे, अनेक प्रकारके और भी वहुतसे.ग्रन्थ देख डाले; 
ये । मैं मनुष्य जातिका अधिक विश्वासु था । - “ 


मेरे पितामह कृष्णकी भक्ति किया 'करते थे। उस वयमें मैंने उनके कृष्ण-कीतेल तथा 
भिन्न भिन्न अवतार सम्बन्धी चमत्कार सुने थे । जिससे मुझे उन अवतारोंमें भक्तिके साथ प्रीति 
भी उत्पन्न होगई थी, ओर रामदासजी नामके साधुसे मैंने बाल-लीलामें कंठी भी बंधवाई थी। 
मैं नित्यही कृष्णके दर्शन करने जाता था, अनेक कथाएं सुनता था, जिससे अवतारोंके चमत्कारों 
पर बार वार मुग्ध होजाया करता था, और उन्हें परमात्मा मानता था। »< » » गुनराती 
भाषाकी पाठ्शालाकी पुस्तकोंमें कितनी ही जगह जगत्कर्ताके सम्बन्धमें उपदेश हैं, वह मुझे 
हंढ़ हो गया था। इस कारण जैन लोगोंसे घृणा रहा करतो थी । कोई पदार्थ बिना बनाए 
नहीं बन सकता; इसलिये ज़ेन मूर्ख हैं, उन्हें कुछ भी खबर नहीं । उस समय प्रतिमा-पृजनके 
अश्रद्धालु.लोगोंकी क्रिया मुके-वेसे ही दिखाई देतो थी, इसलिये उन क्रिप्राओंकी मलिनत्ताके 
कारण, मैं उनसे बहुत डरता था, अर्थात्‌ वे क्रियायें मुझे; पसन्द “नहीं थीं । 


: मेरी ज्जन्मभूमिमें जितने वणिक लोग रहते थे, उन सबकी कुल-अ्रंद्धा यद्यपि- भिन्न 
भिन्न थी- फिर भी वह थोड़ी बहुत प्रतिमा-पूजनके अश्वद्धालुलोंके समान थी ।' 


- लोग मुझे प्रथमसे ही शक्तिशाली और गाँवका नामाँकित विद्यार्थी मानते थे, इससे 
में कभी क्रभी जनमंडलमें .बंठकर--अपनी चपल शक्ति बतानेका प्रयत्न किया करता था। 


वे लोग कंठो बांधनेके कारण बार बार मेरी हास्यपूर्वेक टीका करते, तो भी मैं 
उनसे वादविवांद करता और उन्हें समझानेका प्रयत्न करता था । 


धीरे-धीरे मुझे जेनोंके प्रतिक्रमण चूत्र इत्यादि ग्रन्थ पढ़नेकी मिले । उनमें बहुत विनयपूर्वक 
जगतके समस्त जोवोसे मेत्रीभाव प्रकट किया है। इससे मेरी उध्त ओर प्रीति हुई और प्रयममें 
रहो । परिचय बढ़ता गग्रा | स्वच्छ, रहनेका और दूसरे आचार विचार मुझे वेष्णचोंके ही प्रिय 
ये, जगत्कर्ताकी भी श्रद्धा थी। इतनेमें कंठी टूट गई, और उसे दुबारा मैंने नहीं बॉँधी । उप्त, 
समय वबाँधने न बांधनेका कोई कारण मैंने नहीं हूढा था । यह मेरी तेरह वर्ष की व॒युचर्या है। 
इसके बाद अपने पिताकी दुकानपर बंठने लगा था । अपने अक्षरोंक्री छटठाके कारण कच्छ 
दरबारके महलमें लिखनेके लिए जब-जब बुलाया जाता था तब वहां जाता था । दुकान पर 
रहते हुए मैंने अनेक प्रकारका आनन्द किया है, अनेक पुस्तकें पढ़ी हैं, राम आदिके चरित्रों 
पर कविताएं रची हैं, सॉमारिक तृष्णाएं की हैं, तो भी किसीको मैंने कम-अधिक भाव नहीं 
कहा, अथवा विसीकी कम-ज्यादा तीौलकर नहीं दिया, यह मुझे बराबर याद है ।”: 


इस पर से स्पष्ट ज्ञात होता है कि वे एक अति संस्कारी आत्मा ये । बड़े बड़े विद्वान भी जिस 
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आत्माकी ओर लक्ष्य नहीं देते उसी आत्माकी ओर श्रीमदुजीका बाल्यकालसे लक्ष्य तीत्र था आत्मा- 
के अमरत्व तथा क्षणिकत्वके विचार भी कुछ कम नहीं किये थे | कुलश्रद्धासे जैन धर्मको अंग्रीकार 
नहीं किया था, लेकिन अपने अनुभवके बलपर उसे सत्य सिद्ध करके अपनाया था। जैन धर्मके 
सत्य सिद्धान्तोंको श्रीमद्जीने अपने-जीवनमें उतारा था और मुमुक्षुओंकी भी तदनुरूप बननेका 
बोध देते- थे | वर्तेमान युगमें ऐसे महात्माका आविर्भाव समाजके लिये सोभाग्यकी बात है ।ये 
मतमतान्तर में मध्यस्थ थे | , 


- आपको जातिस्मरण ज्ञान था अर्थात्‌: पूर्वभव जानते थे ! इस सम्बन्धमें मुमुक्षुभाई 
प्रदमशीभाईने एक बार उनसे पूछा था_और उसका स्पष्टीकरण स्वयं उन्होंने अपने मुखसे किया 
,था । पाठकोंकी जानकारीके लिये उसे -यहाँ दे देना योग्य- समझता हूँ। 


पदमशीभाईने पूछा--४ आपको जातिस्मरण-ज्ञाव कब और कंसे हुआ ? ” 


श्रीमद्जीने उत्तर दिया--“जब मेरी उम्र सात वर्षकी थी, उस समय ववाणियामें 
अमीचन्द नामके एक सद्गृहस्थ रहते थे । वे पूरे रूम्बे-चौड़े, सुन्दर और गुणवान थे। उनका 
मेरे ऊपर खूब प्रेम था। एक दिन सर्पके काट खानेसे उनकी तुरन्त देहान्त हो गया । आसपासके 
मनुष्योंके- मुखसे इस बातकों सुनकर मैं अपने दादाके पास दौड़ा आया। मरण क्या चीज है ? 
इस बातको मैं नहीं जानता था, इसलिये मैंने दादा से कहा-दादा ! अमीचन्द मर गए कया ? 
मेरे दादाने उस समय विचारा कि यह बालक है, मरणकी बात करनेसे डर जायगा, इसलिए 
उन्होंने--जा भोजन करले, यों कहकर मेरी बातको टालनेका प्रयत्न किया। 'मरण' शब्द उस 
छोटे जीवनमें मैंने प्रथम बार ही सुना था। मरण क्या वस्तु है, यह जाननेकी मुझे तीत्र आकांक्षा 
थी। वारम्बार में पूर्वोक्त प्रइनन करता रहा। अन्तमें वे बोले--तेरा कहना सत्य है अर्थात 
अमीचन्द मर गए हैं । मैंने आश्रर्यपृवंक पूछा--मरण क्या चीज है? दादाने कहा--शरी रमेंसे 
जीव निकल गया है और अब वह हलन-चलन आदि कुछ भी क्रिया नहीं कर सकता, खाना-पीना 
भी नहीं कर सकता । इसलिए अब इसको तालाबके समीपके इमशानमें जला आयेंगे। 


मैं थोड़ी देर इधर-उघर छिपा रहा । बादमें तालाब प९ जा पहुँचा । तट पर दो शाखा- 
वाला एक बबूलका पेड़ था, उसपर चढ़कर मैं सामनेका सब हृदय देखने लगा। चिता जोरोंसे 
चल रही थी, बहुतसे आदमी उसको घेरकर बेठे हुए थे। यह सब देखकर मुक्ते विचार आया-- 
मनुष्यको जलानेमें कितनी क्ररता ! यह सब क्या ? इत्यादि विचारोंसे आत्म-पट दूर हो गया ।” 


एक विद्वानने श्रीमदुजीको, पूर्व जस्मके सम्बन्धमें अपने विचार प्रगट करनेके लिए लिखा 
भा। उसके उत्तरमें उन्होंने जो कुछ लिखा था, वह निम्न प्रकार है-- 


“कितने ही निर्णयोंसे मैं यह मानता हूँ कि, इस कालमें भी कोई कोई महात्मा पहले 
भवको जातिस्मरण ज्ञानसे जान सकते हैं, और यह जातना कल्पित नहीं परन्तु सम्यक (यथार्थ ) 
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होता है । उत्कृंड्टे संबेग, ज्ञोन-योग और संत्संगसे यहं ज्ञान प्राप्त होता हैं, अर्थात्‌ पूर्वेभव प्रत्यक्ष 
अनुभवमें आ जाता है । 

जबतक पूर्वभव गम्य न हो तब तक आत्मा भविष्यकालके लिए शंकितभावसे धर्म-प्रयत्त किया 
करती है, और ऐंसा संशंकित प्रयत्न योग्य सिद्धि नहीं देता ।” पुन॑जेन्मकी सिद्धिके लिए श्रीमंद्जीने 


एक विस्तृत पत्र लिखा है जो “ श्रीमद्‌ राजचन्द्र ” ग्रन्थमें प्रकाशित है। पुनर्जन्म सम्बेत्घो इंनके 
विचार बड़े गम्भीर और विशेष प्रकारसे मनन करने योग्य हैं । 


.. , १६ वर्षकी अवस्थामें श्रीमद्जीने एक बड़ी सभामें सौ अवधान किए थे, जिंसे देखकर 
उपस्थित जनता दाँतों तले उंगली दबाने लगी थी। 


अंग्रेजीके प्रसिद्ध पत्र टाइम्स ऑफ इण्डिया' ने अपने ता० २४ जनवरी १८५७ के अंकर्मे 
श्रीमद्जीके सम्बन्धमें एक लेख लिखा था, जिसका 'शीर्षक था “स्मरण शक्ति तथा मानसिक 
शक्तिके अद्भुत प्रयोग ।' 


“राजचन्द्र रजीभाई नामके एक १९ वर्षके युवा हिन्दूकी स्मरणशक्ति तथा मानसिक 
वक्तिकरे प्रयोग देखनेके लियें गत शनिवारकों संध्या समय फरामजी कावप्तजों इन्ध्टीख्य टमें देशी 
सुज्जनोंका एक,भव्य सम्मेलन हुआ था । इस सम्मेलनके सभापति डाक्टर पिटसंन नियुक्त हुए थे । 
भिन्न भिन्न जातियोंके दर्शकोंमें से दस सज्जनोंकी एक समिति संगठित को गई । इन सज्जनोंनें दस 
भाषाओंके छ छ शब्दोंके दस वाक्य बताकर लिख लिए और अक्रमसे बारी बारीसे सुना दिए। थोढ़ें 
ही. समय बाद इस ,हिन्दू युवकने दर्शेकोंके देखते देखते स्मृतिके बलसे उन' सब वाक्योंकों क्रम॑पुर्वक' 
सुना दिया । युवककी इस शक्तिको देखकर उपस्थित मंडली बहुत ही प्रसन्न हुई । 


«इस युवाकी संपर्शन इन्द्रिय और मन इन्द्रियू अलौकिक थी। इस परीक्षाके लिये अन्य 
अय्य प्रकारेंकी कोई बारह जिल्दें बंतलाई गईं और उन संबके नाम सुना दिए गए। इसके आँखों 
पर पट्टी बाधकरं इसके हाथों परं जो जो पुस्तकें रखी गईं, उन्हें हाथोंपे टटोलकर इस युव॒कने 
सब पुस्तकोंके नाम बंता दिए। डॉ० पिटसेनने इस युवक॒की इस प्रकार आश्चर्यपृर्ण स्मरणशक्ति 
और मानसिक शक्तिका विकास देखकर बहुत बहुत घन्यवाद दिया ओशण समाजकी ओरसे 
सुवर्ण-पदक और साक्षात्‌ सरस्वतीकी पदवी प्रदान की गई । र 

» उसे संमंय चांल्स सॉरजेंटं बम्बेई हाईकोरटके चीफ जंस्टिर्स थे। वे श्रीमंदंजीकी इस शक्तिसि 
बहुत ही प्रभावित हुए .सुर्ना जाता है कि सार्रजंट महोदयने श्रोमदुजीसे इंग्लेंड चंलंनेंका आग्रह 
किया-था, परन्तु वे कीतिसे दूर रुहतेके कारण चाल्स महाशयकरी इच्छाके अनुकुल न हुए अर्थात्‌ 
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इंगलेंड तू गए ।” 
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इसके अतिरिक्त बम्बई समाचार आदि अखबारोंमें भी इनके शतावधानके ,समाचार 
प्रकाशित हुए थे। बादमें शतावंधानके प्रयोगोंकों आत्मचिन्तनमें अन्तरायरूप मार्नेकेर उनका 


करना बन्द कर दिया-था ! इससे सहजमें ही अनुमान क्रिया जा सकता है कि वे कोति आंदिय 
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कितने निरपेक्ष थे। उनके जीवनमें पद पद पर सच्ची धामिकता प्रत्यक्ष दिखाई देती थी। वे 
२१ वर्षकी उम्रमें व्यापाराथं ववाणियासे बम्बई आए। वहाँ सेठ रेवाशंकर जगजीवनदासकी 
दुकानमें भागीदार रहकर जवाहरातका घन्धा करते रहे। वे व्यापारमें अत्यन्त कुशल थे। ज्ञानयोग 
तथा कर्मयोगका इनमें यथार्थ समन्वय देखा जाता था। व्यापार करते हुये भी श्रीमदजीका 
लक्ष्य बात्माकी ओर अधिक था। इनके ही कारण उस समय मोतियोंके बाजारपमें श्रीयुत 
रेवाशंकर जगजीवनदासकी पेढ़ी नामी पीढ़ियोंमें एक मिनी जाती थी। स्त्रय॑ं श्रोमद्जीके 
भागीदार श्रीयुत माणिकलाल घेलामाईको इनकी व्यवह्ारकुशलताके लिये अपूर्वे बहुमान था । 
उन्होंने अपने एक वक्तव्यमें कहा था कि “श्रीमद्‌ राजचन्द्रके साथ लगभग १५ वर्ष तक परिचय 
रहा, और उसमें सात-आठ वर्ष तो मेरा उनके साथ अत्यन्त परिचय रहा था। लोगोंमें अति 
परिचयसे परस्परका महत्त्व कम हो जाता है, परन्तु मैं कहता हूँ कि उनकी दशा ऐसी आत्ममय 
थी कि उनके प्रति मेरा श्रद्धाभाव दिन-प्रतिदिव बढ़ता ही गया। व्यापारमें अनेक प्रकारकी 
कठिनाइयाँ आती थीं, उनके सामने श्रीमदजी एक अडोल पर्वतक्रे समान टिके रहते थे। मैंने 
उन्हें जड़ वस्तुओंकी चिन्तासे चिन्तातुर नहीं देखा। वे हमेशा शान और गम्भीर रहते थे । 
किसी विषयमें मतभेद होने पर भी हृदयमें वेमतस्थ नहीं था । सर्देव पूर्वतता व्यवहार करते थे ।” 

श्रीमद॒जी व्यापारमें जेसे निष्णात थे उससे अत्यन्त अधिक आत्मतत्त्वमें निष्णात थे । उनकी 
अन्तरात्मामें भौतिक पदार्थोकी महत्ता नहीं थी। वे जानते थे-घन पाथिव श री रका साधन है, परलोक 
अनुयायी तथा आत्माको शाश्वत शान्ति प्रदात करनेवाला नहीं है । व्यापार करते हुए भी उनको 
अन्तरात्मामें वेराग्य-गंगाका अखण्ड प्रवाह निरन्तर बहता रहता था। मनुष्य-भवके एक एक समयको 
वे अमूल्य समझते थे। व्यापारसे अवकाश मिलते ही वे कोई अपूर्वे आत्मविवारणामें लीन हो जाते 
थे। निद्ृत्तिकी पूर्ण भावता होते पर भी पूर्वोदिय कुछ ऐसा विचित्र था जिससे उनको बाह्य 
उपाधिमें रहना पड़ा। ह 


श्रीमद्जी जवाहरातके साथ साथ मोतियों का भी व्यापार करते थे | व्यापारी समाजमें 
वे अत्यन्त विश्वासपात्र समझे जाते थे । उस समय एक आरब अपने भाईके साथ रहकर बम्बईमें 
मोतियोंको आाढ़तका धन्धा करता था। छोटे भाईके मनमें आया कि आज मैं भी बड़े भाईके 
समान कुछ व्यापार करू । परदेशसे आया हुआ माल साथमें लेकर आरब बेचने निकल पड़ा। 
दलालने श्रीमद्जीका परिचय कराया। श्रीमदुजीने आरबसे कहा--भाई, सोच समझकर भाव 
कहना । आरब बोला--जो मैं कह रहा हूँ, वही बाजार भाव है, आप माल खरीद करें । 

श्रीमदुजीने माल ले लिया, तथा उसको एक तरफ रख दिया। वे जानते थे कि इसको 
नुकसान है और हमें फायदा । परन्तु वे किसीकरी भूलका लाभ नहीं लेना चाहते थे । आरब घर 
पहुँचा, बड़े भाईसे सौदाकी बात की । वह घबराकर बोला-तूने यह क्या किया ! इसमें तोअपनेको 
बहुत नुकसान है। अब क्या था, आरब श्रीमदजीके पास आया और सौदा रद करनेको कहा. । 
व्यापारिक नियमानुसार सौदा तय हो चुका था, आरब वापस लेनेका अधिकारी नहीं था, फिर भी 


( १० ) 


श्रीमद्रजीने सौदा रह करके मोती उसे वापिस दे दिए। श्रीमद्जीको इस सौदे से हजारोंका फायदा था, 
तो भी उन्होंने उसकी अन्तरात्माकों दु:खित करना अनुचित समझा और भोती लौटा दिए । कितनी 
निस्पृहता-लोभ वृत्तिका अभाव ! आजके व्यापारियोंमें यदि सत्यता आजाय तो सरकारको नित्य 
नये तये नियम बनानेकी जरूरत ही न रहे और मनुष्य-समाज सुखपूर्वक जीवन यापन कर सके । 


श्रीमदजीकी दृष्टि बड़ी विशाल थी। आज भी भिन्न भिन्न सम्प्रदायवाले उनके बचनोंका 
रुचि सहित आदरपूर्वक अभ्यास करते हुए देखे जाते हैं। उन्हें वाडावन्दी पसन्द नहीं थी। वे 
कहा करते थे कि कुगुरुओंने लोगोंकी मनुष्यता लूट छी है, विपरीत मार्गमें रुचि उत्पन्न करदी है, 
सत्य समझानेकी अपेक्षा कुग्ुर अपनी मान्यताको ही समझानेका विशेष प्रयत्न करते हैं । 


श्रीमदजीने धर्मको स्वभावकी सिद्धि करनेवाला कहा है । धर्मोमें जो भिन्नता देखी जाती 
है, उसका कारण दृष्टिकी भिन्नता वतलाया है| इसी बातको वे स्वयं दोहेमें प्रगट करते हैं:-- 


भिन्न भिन्न मत देखिए, भेद दृष्ठिनो एह 

एक तत्त्वना मूलमां, व्याप्या मानो तेह ॥ 
तेह तत्त्वरुप वृक्षनु, आत्मधर्म छे मूल । 
स्वभावनी सिद्धि करे, धर्म ते ज अनुकूल ॥॥ 


अर्थात्‌-भिन्न भिन्न जो मत देखे जाते हैं, वह सब दृष्टिका भेद है। सब ही मत एक तत्त्वके 


मूलमें व्याप्त हो रहे हैं। उस तत्त्वरूप वृक्षका मूल है आत्मघर्स, जो कि स्वभावकी सिद्धि करता 
है; और वही धर्म प्राणियोंके अनुकुल है । 


श्रीमदजीने इस युगको एक अलौकिक हृष्ठि प्रदान की है। वे रूढ़ि या अन्धश्रद्धाके कट्टर 
विरोधी थे। उन्होंने आडम्बरोंमें धर्म नहीं माना था। वे मत-मतान्तर तथा कदाग्रहादिसे बहुत 
ही दूर रहते थे। वीतरागता की ओर ही उनका लक्ष्य था। 


पेढ़ीसे अवकाश लेकर वे अमुक समयतक खंभात, काविठा, उत्तरसंडा, नडियाद, वसो 
और ईडरके पर्वेतमें एकान्तवास किया करते थे। मुमुक्षुओंकी आत्मकल्याणका सच्चा मार्ग बताते 
थे। इनके एक एक पन्नमें कोई अपूर्व रस भरा हुआ है। उन पत्रोंका मम समझनेके लिए सन्‍्त- 
समागमकोी विशेष आवश्यकता अपेक्षित है। ज्यों ज्यों इनके लेखोंका शान्त भौर एकाग्र चित्तसे 
मनन किया जाता है, त्यों त्यों आत्मा क्षणभरके लिए एक अपूर्व आवन्दका अनुभव करता है। 
श्रीमद्‌ रॉजिचन्द्र! ग्रन्थके पत्रोंमें उनका पारमार्थिक जीवन जहां तहां दृष्टिगोचर होता है। 


श्रीमद्रजीकी भारतमें अच्छी प्रसिद्धि हुई मुमुक्षुओंने उन्हें अपना सार्ग-इशेंक माना । 

बस्बई रहकर भी वे पत्रों द्वारा मुमुक्षुओंकी शंकाओंका समाधान करते रहते थे। प्रातःस्मरणीय 
श्री रघुराज स्वामी इनके शिष्योंमें मुख्य थे । श्रीमद॒जी द्वारा उपदिष्ट तत्त्वज्ञानका संसारमें प्रचाय 

' हो तथा अनादिसे परिभ्रमण करनेवाले जीवोंको मोक्षमार्ग मिले, इस उहश्यसे स्वामीजीके उपदेशसे 


( ११ ) 


श्रीमदजीके उपासकोंने गुजरातमें अगास स्टेशनके' पास 'श्रीमद्‌ राजचर्् आश्रम! की स्थापना 
: की थी, जो आज भी उन्हीं की भावनानुसार चलता है । इसके सिवाय, खंभ्रात, वडवा, नरोडा, 
: घामण, आहोर, ववाणिया, काविठा, भादरण, ईडर, उत्तरसंडा, चार आदि स्थलोंमें भी इतके 
नामसे आश्रम तथा मन्दिर स्थापित हुए हैं । श्रीमद्‌ राजचन्द्र आश्रम अगासके अनुसार ही उनमें 
प्रवृत्ति है चल रही--अर्थाव्‌ श्रीमदजीके तत्वज्ञानकी. प्रधानता है । भी 
...  श्रीमद्‌ एक उच्चकोटिके, असाधारण लेखक और वक्ता थे। उन्होंने .१६ वर्ष और ५ 
माप्तकी उम्रमें ३ दिनमें १०८ पाठवाली “मोक्षमाला” बनाई. थी । आज तो इतनी आयुमें शुद्ध 
लिखता भी नहीं आता, जब कि श्रीमद्जीने एक अपूर्वे पुस्तक लिख डाली। पूर्व भवका अभ्यास 
ही इसमें कारण था । इससे पंहले पुष्पमाला, भावना बोध आदि पुस्तक लिखी थीं। श्रीमदजी 
मोक्षमालाके सम्बन्धमें लिखते हैं कि-“इस (मोक्षमाला) में मैंने जन धर्मके समझानेका प्रयत्न 
“किया है; जिनोक्त मार्गसे कुछ भी न्यूनाघिक नहीं लिखा है। वीतराग मार्गमें आबाल-वृद्धको 
रूचि हो, उसके स्वरूपकों समझें तथा उसका बीज हृदयमें स्थिर हो, इस कारण इसकी 
बालावबोधरूप रचना की है ।” ह ह | 


- इनकी दूसरी कृति आत्म-सिद्धि हैं, जिसको श्रीमदजीने शा -घंटेमें नडियादमें बताया 
था । १४२ दोहोंमें सम्यग्दशंनक्े कारणभूत छह पदोंका बहुत ही सुन्दर पश्चयात रहित वर्णन 
'किया है । यह कृति नित्य स्वाध्यायकी वस्तु है । | ह 


... श्रीकुत्दकुत्दाचार्यके पंचास्तिकाथंकी मूल गाथाओंका भी इन्होंने. अक्षरशः गुजरातीमें 

'अनुवाद किया है, जो “श्रीमद्राजचन्द्र ग्न्थमे छप चुका है। | 
श्रीमदजीने आनन्दघत चौबीसीका ,अर्थ लिखना प्रारम्भ क्रिया था । और. उपमें, 

प्रथमादि दो स्तवनोंक्रा अर्थ भी किया था; पर न जाने क्यों अपूर्ण रह गया है। संस्कृत 


“तथा प्राकृत भाषापर आपका पूरा अधिकार था।। सृत्रोंका यथार्थ अर्थ समझानेमें आप बड़े 
-निपुण थे । न 30० ह 


आत्मानुभव-प्रिय होनेसे श्रीमदुजीने शरीरकी कोई चाह नहों रखी-। इससे पौदुगलिक 
,शरीण अस्वस्थ हुआ। दिन-प्रतिदिन उसमें कुशता आने लगी । ऐसे. हो अवसर पर आपसे किसीनें 
पूछा-आपका शरीर कृश क्यों होता जाता है .?” श्रीमद्जीने उत्तर दिश्रा “हमारे दो बगोचे हैं, 
शरीर और आत्मा | हमार पानी आत्मा रूपी बगीचेमें जाता है, इससे शरीर रूपी बगीचा सूख 
रहा है ।' देहके अनेक प्रकारके उपचार किए गए । वे वढ्वाण, धर्मपुर आदि स्थानोंमें रहे, किन्तु 
सब उपचार निष्फल गए । कालने महापुरुषके जीवतको रखना उचित न समझा। अनित्य 
वस्तुका सम्बन्ध भी कहाँ तक रह सकता है ! जहाँ सम्बन्ध वहाँ वियोग भी अवश्य है । 
. देहत्यागके पहले दिन श्ामको श्रीमदुजीने श्री रेवाशंकर आदि मुमुक्षुओंसे कहा-'तुम लोग 
निश्चित्त रहना । यह आत्मा शाइवत है। अवश्य विशेष उत्तम गतिको प्राप्त होगा । बे 
शान्त और समाधिपूर्वक रहना । मैं कुछ कहना चाहता था, परन्तु अब समय नहीं है । तुम 
पुरुषार्थ करते रहना प्रभातमें श्रीमदजीने अपने लघु आता मनसुखभाईसे कहा-- भाई का 
समाधिमरण है। मैं अपने आत्मस्वरूपमें लीन होता हुं।! फिर वे न बोले । इस प्रकार श्रीमदजीने 


ः्श्र ) 


वि० सं० १६५४७, मिती चंत्र बदी ५ (गुजराती) मंगलवारको दोपहरके २ बजे राजकोटमें इस 
नश्वर शरीरेका त्याग किया । | ; 


इनके देहान्तके समाचारसे मुमुक्षुओंमें अत्यन्त शोकके बादल छा गये। अनेक समाचार 
पत्रोंने भी इनके लिये शोक प्रदर्शित किया था । 


श्रीमद्जीका पाथिव शरीर आज हमारी आंखोंके सामने नहीं है, किन्तु उनका सद्‌- 
उपदेश, जबतक लोकमें सूर्य-चन्द्र हैं तबतक स्थिर रहेगा तथा मुमुक्षुओंकी आत्म-ज्ञानमें एक 
महान सहायक रूप होगा । 


श्रीमदजीने परम सत्‌ श्रुतके प्रचारार्थ एक सुन्दर योजना तैयार की थी। जिससे 
मनुष्य-समाजसें परमार्थ मार्ग प्रकाशित हो। इनकी विद्यमानतामें वह योजना सफल हुई और 
तदनुसार परमश्रृत प्रभावक मंडलकी स्थापना हुई । इस मंडलकी ओरसे दोनों सम्प्रदायोंके 
अनेक सद्गग्रन्थोंका प्रकाशन हुआ है । इन ग्रल्थोंके मनन अध्ययनसे समाजमें अच्छी जागृति 
आई । गुजरात, सौराष्ट्र और कच्छमें आज घर घर सद-प्रन्थोंका जो अभ्यास चालू है वह 
इसी संस्थाका ही प्रताप है । 'रायचंद्र अने ग्रन्थमाला/' मंडरू की अधीनतामें काम करती 
थी । राष्ट्रपिता महात्मा गाँधीजी इस संस्थाके ट्ृस्टी और भाई रेवाशंकर जगजीवनदासजी 
मुख्य कार्यकर्ता थे । भाई रेवाशंकरजीके देहोत्सगें के बाद संस्थामें कुछ शिथिकृता आगई; 
परन्तु अब उस संस्थाका काम श्रीमद्‌ राजचन्द्र आश्रम अगासके ट्रस्टियोंने संभाल लिया है 
और सुचारु झूपसे पूर्वानुसार सभी कार्य चल रहे हैं। 


इस आश्रमकी ओरसे श्रीमदजीका सभी साहित्य सुपाठ्य रूपसे प्रकाशित हुआ है । 


“श्रीमद्‌ राजचन्द्र' एक विशाल ग्रन्थ है, जिसमें उनके आध्यात्मिक पत्र तथा लेखोंका 
अच्छा संग्रह है । 


श्रीमदुजीके विषयमें विशेष जाननेकी इच्छावालोंको, इस आश्रम से प्रकाशित “श्रीमद 
राजचन्द्र जीवतकला' अवलोकनीय है । 


--गरुणभद्र जेन, 


श्रीपरमात्मने नमः 


- उपोदघातः । 


4 ब्यूरे ६2१2० 


प्रचुर॒पाण्डित्यपूर्णजेनमतामितग्रन्थेषु सपमज्धीतरज्िणीनामापूर्वोष्यं जैनतर्कग्रन्थ: । अस्य च निर्माता 

वी रनामकग्रामवास्तव्य: श्रीमदनन्तदेवस्वामिनां प्रियाग्रशिष्यो विमलदासनामा दिगम्बरजैन: | स च 

' श॑जानगरे निवसन्नमु' ग्रस्थं प्रणीतवात्‌ । एतन्निमाणकालश्न प्लवज्भनामसंवत्सरे पुष्यतक्षत्ररविवासरान्वित- 
बेशाखशुद्धाष्टमीति ग्रन्थान्ते स एव. छिखितवान्‌ परन्त्वनेन कस्मिन्‌ू विक्रमीयाब्दे-खीष्टाब्दे वाश्यं ग्रत्थः 

प्रणीत इति स्पष्ट न प्रतिभाति। अय॑ पण्डितवरः कदा कीहशकुल स्वजनुषालंचकारेति निर्णेतु न पारयामः । 


अन्न च जैनमतप्राणभूतानां प्राधान्यतों व्यास्यानम्‌ कृतम्‌॥ ससभद्धप्रवृत्ती हेतुश्र तत्त्वार्थाधि- 
गमोपायभूतप्रमाणनयात्मकवाक्यानां सप्तधैव प्रवृत्ति: प्रदर्शिता । प्रथमतश्न सप्तभद्धीनामनिर्वाचनं छक्षण- 
पुरस्सरं कृतम्‌ सप्तविधप्रव्नप्रवृत्ती हेतुहि प्राश्विकसंशयानां ससधैवोदयः प्रतिपादित: । संशयससविधत्व॑ हि 
निखिछजगदहिकपारलौबि क्संशयनिश्रयविषयी भूतधर्म्मणां ससधैव प्रवृत्ति: प्रदर्शिता । तेचात्र कथंचित्‌ सत्वम्‌, 
कथंचित्वसत्वं, क्रमापितोमयम्‌, अवक्तव्यमू, कथंचित्सत्वविशिष्टावक्तव्यत्वमू, कथंचिदसत्वविश्ििष्टावत्तव्यत्वम्‌, 
क्रमापितोभयविशिष्टावक्तव्यत्वमिति रूपेणोपन्यस्ता: | एतद्धम्मप्रतिपादकससमज्भानि सप्वाक्यानि चैवेमानि,:--- 

( १) स्थादस्त्येव घट:, 

(२) स्यान्नास्त्येव घट:, 

(३ ) स्यथादस्ति नास्ति च घट:, 

(४ ) स्यथादवक्तव्य एवं घटः, 

(५) स्पादस्ति च वक्तव्यश्व घट:, 

(६) स्यान्नास्ति चावक्तव्यश्र घट:, 

( ७ ) स्थादस्तिनास्ति चावक्तव्यश्र घट: । 


अनेकतर्क: सप्तैव मज्ानां सह्भु्ा स्थापिता, नापि न्यूना न चाप्यतिरिक्ता । एतेषां मज्भानामन्योन्य- 
भेदप्रदर्शनमपि ग्रन्थकारे: सुविस्तरं प्रोक्तम्‌। निखिलचेतनाचेतनात्मकवस्तुनि ससमझ्धा योजयितु' शकक्‍्या: | यथा 
स्यादस्त्येव घट:। अन्न यद्यपि स्याद्वादमते घटस्य सत्त्वमिवासत्वमपि स्वरूप तथापि प्रथमभज्ज सत्वस्य प्राधान्येन 
भानम्‌ असत्तवस्थ चाप्राधान्येत्र, तथा च प्रकृते कथंचित्‌ सत्वस्य सर्वेप्रकाराध्वच्छिन्न पत्वस्य च॑ संशयकोटिता 
वर्ततेश्त एवायोगव्यवच्छेदबोध्कवकारेण स्वरूपादिशि: प्रथमभज्ज कथंचित्‌ सत्वमेव स्थापितम्‌ । वोबश्न 
कथच्चित्‌ घटस्य समानाधिकरणो यः प्रतियोगिव्यधिकरणोः्त्यस्तामाव: ताहशाउत्यन्तामावाप्रतियोग्यस्तित्ववान्र्‌ 
घट इति एवमेव द्वितीयमज्धं असत्वस्य तृतीयमझ्धो क्रमापितसत्वाउसत्वयो: प्रावान्यमस्ति, चतुर्थेवक्तव्यत्वस्प 
प्राधान्यं पत्चमे सत्वविशिष्टावत्तव्यत्वस्य पष्ठे चासत्वविशिष्टावक्तव्यत्वस्थ, सप्तम च क्रमयोजितसत्वासत्व- 
विधिष्टावक्तव्यत्वस्य प्राघान्यमुपन्यस्तम्‌ । 


इयं च ससमज्जी प्रमाणससमज्भी, नयससमद्धीति भेदेन द्विघोपन्यस्ता । अनस्तरं च सकलादेश: 
प्रमाणवाक्‍यं विकलादेदगश्न नयवाक्यमित्यादिना प्रभाणनयवाक्यानां विकल्पानुपन्यस्यथ सिद्धान्त: प्रदर्शितस्तत्सर्व॑ 
प्रन्यत एवावसेयम्‌ । 


प्रथममज्भे घटस्य द्रव्यवाचकत्वेन विशेष्यता, अस्तीत्यस्थ च ग्रुणवाचकत्वेन विशज्येषणता प्रतिपादि- 
तोक्तबोघानुरोधादित्यवधेयम्‌ । 


"( १४ ) 


अचानेकन्तवादे च सर्व वस्तुजातमंनेकान्तात्मकमस्तीति स्वरूपादिभिधंटस्यास्तित्वमेव नत्वनिष्टासत्वा- 
दिकमितिबोधयितुमवधारणार्थकवका रप्रयोग: स्यादस्त्येव घट इत्यादिरुपेणतत्खण्डनमण्डनप्रकारश्च सुविस्तर- 
माचार्येण प्रदर्शिम्‌ । निपातानां च द्योतकर्वा्चेकल्वेनीमंयात्मकता च प्रदर्शिता । बौद्धाश्नान्यव्यादृत्तिरेव 
सर्वशब्दवाच्यमित्यवधारणार्थकंचशब्दाीमावेषि पररूपादिना व्यावूंत्ति: स्वत एवं सिद्ध त्याशच्धितं तत्र 
विधिमुखेनेव सर्वत्र शाव्दवोधप्रणाल्या अनुभवगोचरत्वेनानवस्थादोषसःड्रावाच्र न तन्मतं सद्भतेमिति 
प्रत्याख्यातम्‌ । तथाव्धिविचारानेकान्ताइनेकार्थंसं मवेडषपि प्रकृतवस्तुनो&्नेकान्तस्वरूपग्रदर्शनार्थम्‌ स्थादस्त्ये- 
व घट इत्यादिभज्ग पु तिडन्तप्रतिर्वकनिपातात्मकस्याच्छब्दप्रयोगः कृतः स॑ चानेकास्तवादेष्प्रौढ़विने- 
यानां सौकय्येंण प्रतिपत्त्यर्थ प्रौढविनेया्ना तु वस्तुनोउनेकान्तस्वमावेन स्यथाच्छब्दप्रयोगमनन्‍्तरापि ताहबशाथे 
प्रतीतेस्तदनावेश्यकता प्रदक्षितेत्यवसेयम्‌ । * 

अनन्तरं च॒ प्रमाण एव सकलूदेशेन कालात्मस्वपरादिमिसेंदवृत्या अभेदोपचारेण वा नयरूपविकला- 
देशेन च भेदवृत्त्याभेदोपचारेण घठादिरूपाथप्रतिपादनं क्ृतम्‌ तत्र च कालादिताम्‌ सर्वेषामभेदः प्रदर्शितः 
यथा यत्कालावच्छेदेन च घटादावस्तित्व॑ं वर्तते तत्कालावच्छेदेनान्याशिषवर्मा अपि तत्रेव सन्ति एवंरीत्या' 
कालेनाभेववृत्तिस्तयेवात्मस्वरूपादिभि: प्रतिपादिता ! पूर्वोक्तरीत्या पदार्थनिद्यणानन्तरं वाक्य्रार्थतिह्माणपर- 
स्वरूपाचवच्छिन्तास्तित्वाश्रय: परलूपाद्यवच्छिन्ननास्तित्वाश्रपो घट इत्यादिल्पेण प्रतियादितम्‌ । तश्षश्वात्‌ 
के च घठस्य स्वरूपादयः के च पट्रूपादय इति शस्ल्रामुपन्यस्थ घट इत्याकारकबुद्धी प्रकारतया भासमानों 
चटपदशवयतावच्छेदकीभूतो यः: सहशपरिणामलक्षणो घटत्वरूपधघर्म: स एवं घटस्य स्वरूप तदन्यपटत्वादिक 
परख्पमिति स्वरूपेण घट्स्यास्तित्वं पररूपेण च नास्तित्वमिति । अथ च पटत्वादिपररूपेणापि घटस्यास्तित्वाड्भी- 
कारे घटस्य पटात्मकत्वापत्ति: स्वरूपेणापि नास्तित्वे खरविषाणवत्‌ शुन्यतावाद इत्येवमादिना स्वरूपपरख्पस्य 
बहवो विकल्पा उपन्यस्ता: । घटस्य स्वरूपद्रव्यक्षेत्रकालैरस्तित्वं पररूपद्रव्यक्षेत्रकालैश्व नास्तित्वं प्रतिपादितम । 

अग्रे च सकलपदार्थानां स्वकीयपरकीयस्वरूपादिचतुष्टयेन व्यवस्थायां स्वरूपादीतामप्यन्यत्स्वरूपादिक- 
मपेक्षितमेवैतेषामप्यन्यदित्यनवस्था तथा च यथावस्तुप्रतीतिव्यवस्था कार्य्येति कि स्वरूपादिनास्तित्वेत पर- 
रूपादिना च नास्तित्वेत किमित्याशडूय वस्तुस्वरूपमेव स्वरूप हपाद्यवच्छिस्नं सत्वासत्वादिकं विषयीकरोतीति 
निर्णतु' ग्रन्यप्रवृत्तेररयथा च नाता निरड्कुशविप्रतिपत्तीनिवारयितुमशक्तेरिति समाहितम्‌ । 

अग्ने च केवलान्वयिप्रमेयादिपदार्थेषु स्वपररूपादीनामप्रसिद्ध : कर्थ॑ व्यवस्थेत्याशड्ूय तत्रापि प्रमेयत्वं 
प्रमेयस्य स्वरूपं, घटत्वादिकं च पररूपं, यद्यपि घटत्वादीनामपि प्रमेयत्वमक्षत॑ तथापि तत्र प्रमेयत्व- 
रुूपेण तद्र;पता नास्तीति विचाय्ये ग्रत्थकारेण तथा लिखितम्‌ | अथवा प्रमेयत्वं प्रमेयस्य स्वरूपम्‌ अग्रमेयत्वं 


च प्रमेयस्थ पररूपमिति; यद्यपि प्रमेयत्वाभावरूपा प्रमेयत्वस्थाप्रसिद्धिस्तथापि गगनकुसुमशछ्यविपाणादी चाप्र- 
भेयत्वप्रसिद्धि: स्फुटेव तत्न च प्रमाणजन्यप्रमितिविषयताभावेन भ्रमेयत्वाभावादिति प्रतिपादितम्‌ । 


अथाग्रे च महासत्वरूपस्य शुद्धद्रव्यस्य सम्पूर्णद्रव्यक्षेत्रालमावनात्मकतया तड्िचलेनान्यद्रव्यभावात्त्‌ 
कर्थ तत्र स्वपरल्यादिव्यवस्थेत्याशडू:्य तत्रापि सकलब्रव्यक्षेत्रकालादीनां स्वरूपत्वं विकलद्रव्यादीनां च पर- 
रूपत्वमिति सकलद्रव्यक्षेत्रकालाइपेक्षया$स्तित्वे विकलद्रव्यक्षेत्रकालाय्रपेक्षया च नास्तित्वमिति समाहितम । 


अग्रेचास्तित्वस्थ स्वाश्रयत्वेत वास्तविकवस्तुरूपता, नास्तित्वस्य च पराधीनत्वेन वस्तुरूपतेत्यनेकान्तवादे 
अस्तित्वमिव नास्तित्वमपि वस्तुरूपमिति डिडिमघोषणा कैमथिकेत्याशद्य साधम्यंवैवर्म्ययोरिवास्तित्वनास्ति- 
त्वयोरविनाभाव: प्रदर्शित: सुक्ष्मवुद्धीनां च घटादिस्वरूपाब्ववोधेस्तित्वमिवान्यपदार्थामावस्थापि प्रतीते: अन्य- 
प्रतिषिधाभावे च वस्त्वन्तरमावापत्ते: । यद्यपि शशविषाणादिषु नास्तित्वस्यैवावलोकनात्‌नास्तित्वमस्तित्व- 
मन्तरापि सम्मवतीति नास्तित्वास्तित्वयोरविनाभावों नास्ति तत्कर्थ नास्तित्वमपि वस्तुरूपमित्याशडूब तत्रापि 
गोमस्तकादिसमवायित्वेव प्रष्तिद्धस्थ विषाणादे: शशादिसमवायित्वेव च तस्य नास्तित्वमिति निश्चय: एवमेव 


भेषादिपु समवागरित्वेन प्रसिद्धरोम्ण: कुमेंसमवायित्वेन तस्यथ निषेध इत्यस्तित्वनास्तित्वयोरविनाभावोक्षत 
एवेति घ्येयम्‌ ॥ हे ' 


(१५ ) 


न 


अग्रे चास्त्येव जीव: इति वोक्ये5स्ति स्वभावात्‌ ( अस्तिप्रद ) वाच्पार्थभिन्नस्वमावो जीवशब्द- 
बाच्यार्थोउभिन्नस्वमावों वा ? अभिन्नस्वभावेन्‍स्ति जीवयोरेका्थकत्वेन विशेष्यविशेषणमावामावाद्धटकलृश- 
घब्दार्थथोरिव वावयार्थवोघाभावः । भिन्नस्वभावत्वे च जीवस्यासद्र पतापत्तिः सत्त्वाद्धिस्यासद्र पतात्पर्याव- 
सानात्‌ । एतत्समाधानं च द्रव्याथिकनयापेक्षयाइस्ति जीववाच्यार्थयोरमिन्नत्वं पर्य्यॉयाथिकनयेत चे भिन्न 
त्वमित्यनेकान्तवादिनाँ न दोषलेशाउवकाशत्वमनथादिशामज्ूदयनिरूपणं कृतमित्यलमतिंविस्तरेण । 

अथ तृतीयादिभद्भनिरूपण प्रस्तावना । भद्धद्वय निरूप्याचार्य्येण तृतीयादिभज्भानां निरूपणमारब्बम्‌ । 
सच स्थादस्ति -नास्ति व घट इत्याकारक:। घटायोेकधर्म्यनुयोगिकक्रमापितविधिप्रतिषेघप्रतियोगिकबोध- 
लक्षणकवाक्यत्व॑ च तहलक्षणमभिहितंम । तत्र च क्रमशो5पितस्वपरख्पागपेक्षयाउस्तिनास्तिस्वरूपो घटों भव- 
तीति प्रायशों निरूपिंतमेवेति पूर्वप्रस्तावनादेव बोध्यम्‌ । सहाप्पितस्वरूपपररूपविवक्षायां च घटरूपानिरूप- 
णमसम्भवीति स्यादवक्तव्य एवं घट इति चतुर्थमज्भप्रवृत्ति: प्रदेशिता । तत्प्रवत्तो. च निखिलशचब्दानां 
युगपत्प्रधानतया सत्वासत्वप्रतिपादने शकक्‍त्यमाव एवं बीजमिति प्रदशितम_ । प्राधान्येनोमयार्थप्रतिपादने चा- 
स्तिनास्तीत्यन्यतरशब्दाप्रयोग एव उचित: नानार्थकशव्देषु च॒ प्रत्यरथ शब्दा भिद्यन्त इति युक्तिरभिहिता । तेन 
व वाक्यानामपि युगपन्नानार्थवोधकता प्रत्याख्यातप्राया । सेनावननगराविशब्देपु च हस्त्यश्वरथपदाति- 
संमूहस्यैव सेनाशव्दवाच्यतेत्यज्जीकरणान्न दोषलेशाध्वकाश इति निरूपितम्‌ ॥। तथा वननगरादिशब्दैरपि 
वक्षप्रासादसमूहस्येव वाच्यव्यवस्था प्रदर्शिता । 
वृक्षी वृक्षा इत्यादि द्विवचनवहुवचनास्तप्रत्येकशब्द: कर्थं द्विबहुवचनार्थबोधकतैत्याशद्भुय पाणिन्यादिमत' 


एकशेषेण जैनेन्द्रतते च॑ स्वभावत एवं ह्विबहुवचनान्तवृक्षादिशब्दा द्वित्वबहुत्वविशिष्टवृक्षादिरूपपदार्थान्‌ 
बोधयरतीति समाहिंतम्‌ । जन्नापि प्रधानभावेन प्रथमतों वृक्षत्वादिजात्यवच्छिन्नार्थान्‌ बोधयित्वा पश्चा- 
ल्लिज्भुसद्भघायंन्वये, च. गौणतया द्वित्वविशिष्टार बोधयन्तीति समाहितमत एवैक पद प्रधानभावेना- 


नेकार्थवीधकमिति न 00200 कल 3 । प्रमाणवाक्यस्य प्रधानताडओ्शेषधर्मात्मकवस्तुप्रकाशकता च कालछादि- 
भिरभेदर्दृत्त्या अं वा द्रव्यपर्य्ययनयापंणविधयेव सकलछार्थबोधकत्तेत्येकवाक्यस्यापि प्रधानभावेना- 


नेकार्थप्रतिपोंदकर्तेत्यभिहितप्रायम्‌ । 

, सत्वासत्वे इंत्यादि ईर्द्वस्थलेडपि क्रमेणैव गुणप्रधानभावेनार्थप्रत्यायनम्‌ अन्यथाअभ्यहितं चेत्याद्नुशास- 
लानुपपत्ति: स्फुटैव । अंथ च ग्राधान्येनोंमयपदार्थबोधनसामर्थ्याद्धीकारेडषपि इन्द्वस्य प्रधानतया5स्तित्वनास्ति- 
त्वोमयाथ्वच्छिन्नधर्मिण: प्रंतिपादकशब्दाभावाद्घटादीनामवक्तव्यताक्षतैवेति निरूपितम्‌ । अथ च॑ सद- 
संत्वंविशिंष्ट॑ वास्त्वित्वादिषदिन इन्द्रगर्मतत्युरुवेण सदसत्वविशिष्टपदेनोभयावच्छिन्नस्थ वस्तुनो बोधसभ्भवेन 
कथ॑ प्रधानंतया सत्वासत्वबवोधकं पद नास्तीति नियमः । तत्र सदसत्वविशिष्टपदार्थंस्यैव प्राधान्यं न तु 
'सदसतोः तेंयोश्राप्राधान्यमेवात एवोत्तरपदार्थप्रधानास्तत्पुरुप इति वचन संग्च्छत इति। 

अँवक्तव्यता च प्रकृते न सर्वथाञत्त एवं स्थाच्छब्दप्रयोगोष्न्यथा भवक्तव्यघट इत्यभिधाने5$स्तित्वादि- 


धर्ममुखेनापि प्रथमादिभज्भ घंटस्य वक्तव्यतैव स्थादिति स्थाच्छव्देन कथंचिदवाच्यताग्रतीति: तथा चास्ति- 
त्वादिरू्पेण वक्तव्यतावाब्‌ घट: किस 


तु प्रधानीभूतसत्वासत्वोभयधमंरूपेण युगपदवक्तव्य इति चतुर्थ भज्ध- 
सिद्धान्तपरिपाटी । क्र 


अथाग्रेन्तिमभद्भूतयमाचार््येंग. व्यस्तसमस्तद्रव्यपर्य्यायावाश्रित्यापादितं । तत्र द्॒व्यस्थ॒व्यस्तत्वे 
द्रव्यपर्याययोश्व सहापितत्वे स्थादस्ति चावक्तव्य घट इति पत्चममज्प्रधृत्तिस्पन्यस्ता । वाक्यरक्षणकादिकं च' 


मूल ग्रन्थव्याख्यानेडमिहितम्‌ । 

एवं पर्य्यायस्य व्यस्तत्वे द्रव्यवर्याययोश्र समस्तत्वे स्थान्नास्ति चावक्तव्य एवं घट इति पष्ठमद्धप्रवृत्ति: 
तत्र पृथकर्षर्यायविवक्षया नास्तित्वं प्राधान्येत मिलितद्रव्यपर्य्याययोजनया चावक्तव्यत्वमिति । पद्मभज़ हि 
पार्यवयेन द्रव्यत्वयोजनयास्तित्व॑ मिलितप्रधानभृतद्रव्यपर्य्ययो मययोजनया युगपदवक्तव्यत्वमित्यनयोभेंद: । 


( १६ ) 


एवमेव व्यस्तो क्रमयोजितो समस्‍्तो च सह योजितोी द्रव्यपर्य्यावी समाश्रित्य स्थादस्ति नास्ति चावत व्य 
एवं घट इति सप्तमभड्प्रवृत्तिस्पदर्शिता। तत्र पार्थक्येन द्रव्यपर्याययो: क्रमशों योजनया चास्तित्वनास्तित्वाश्रयता 
घटस्य, समस्तसहापितयोजनया चावक्तव्यताश्रयता । छलक्षणनिवेचनत्वसमत्वप्रादिकं च ग्रन्यव्यास्यावसरे 
विस्तरेणोक्त तत एवावगन्तव्यमिति संक्षेप: शम्‌ । 

सप्तमज्भान्‌ व्याख्याय॑कान्ततो द्वव्ययर्याया वक्तव्यवादिनां सांख्यवौद्धादीनां खण्डनुमुपन्यस्तम्‌, सर्वथा 
द्रव्यस्य केवलस्यपर्य्यायस्यावक्तव्यत्वस्थ वा5प्रतीतेी: । एतदग्रे चानेकान्ते सप्तमज्रीप्रवृत्त्यप्रवृत्तिम्यां 
दोषमुपन्यस्तम्‌ । प्रमाणनयापंणभेदाच्च समाहितम्‌ । एतत्यसज्भत एवं सम्यग्रेकान्तो मिथ्येकान्त: सम्यग्रनेकान्तों 
मिथ्यानेकान्त इति रीत्यैकान्तानकान्तयोद्द विध्यं प्रतिपादितम्‌ । तवापि स्थादेकान्तः स्थादनेकान्तः स्थादुमयः 
स्यादवक्तव्य इत्यादि रूपेण सप्तमद्धी योजितेति ध्येयम्‌ । अनयेव दिशा नित्यत्वानित्यत्वैकत्वानेक॒त्वादिवरमेयु 
चैवमेवमियं सप्तमज्भो योजनीयेत्यभिहितम्‌ । 

अथाग्रे सत्तासामान्यस्यापि निशिलवस्तुव्यापिनोड्नद्भीकारे च॒ सर्व वस्तुजातं स्थादेक स्वाइनेक्रमिति 


कथनाइ्तुपपत्ति: नित्यैकस्यायिरूपेण सत्सामान्यस्थ जैनसिद्धास्तेड्मवादिति शक्कितम्‌ । ततखझ्यवत्यात्मता- 
सत्वस्यानेकत्वेषपि स्वरूपेण तस्येकत्वस्वीकरणात्समाहितम्‌ । 


एवमेव भय स्याजीव: स्यथादजीवः इति मूलमज्भुद्यम्‌ | तत्रोपयोगात्मना अय॑ जीव: प्रमेयत्वाद्यात्मना 
चायमजीव: इत्यादिरूपा व्यवस्था प्रदर्शिता। अन्र स्वामिमद्राकलूड्ुदेिवानां वचनमपि प्रमाणतयोपन्यस्तम्‌ । यथा:--- 
प्रमेयत्वादिभिधधमेराचिंदात्मा चिदात्मक: । 
ज्ञानदर्शनतस्तस्माच्चेतनाइचेतनात्मक: ॥ १ ॥ इत्ति. 


अथाग्रे तदेव नित्यं तदेवानित्यं तदेवक्मम तदेवानेकम्‌ स॒ एवं जीवः स एवाजीवः इत्यादि रूप- 
निरूपणादनेकान्तवादइछलमात्रमित्याशडूच घृतादिलक्षणामावाद्‌ वस्तुनश्च॒ ताहशस्वमाव इति रीत्या समाहितम्‌ । 
एवमेव संशयादिलक्षणामावात्संशयादिजनवकमपि नानेकान्तवाद इति समाहितम्‌ । 


अथाग्रे व विरोधवेयधिकरण्यानवस्थासंकरव्यतिकरसंशयाप्रतिपत्त्यमावछपा अथ्टौ दोषा अनेकान्तवादे 
सन्तीत्याशदधूच प्रकृते विरोधादयों न सन्ति विरोधो हि. वस्त्वनुपलूम्मसाध्य: कथंचित्नतीयमाने वस्तुनि 
स्वरूपाद्पेक्षया विवक्षितयो: सत्वासत्वयोर्नास्ति विरोध: इत्यादि युक्‍त्या वष्यघातकमाव:, सहानव्रस्यिति:, 
प्रतिवद्धयप्रतिवच्चक: मावश्चेति त्रित्रिवविरोधमध्ये कस्याप्यत्रानेकान्तवादे5स्तित्वाभाव इति रीत्या च समाहितम्‌ 
अनयैव रीत्या सत्वासत्वयो: प्रधानगुणभावेन सर्वत्र प्रतीतेवेंगधिकरण्यादिदोषा अपि निरस्ता: । 
अग्ने चानेकान्तवादे सांख्यादिवादितामानुकूल्यं प्रदर्शितम्‌ । सांख्यास्तावत्मत्वत्तमो रजसां साम्यावस्या- 
प्रधानमिति वदन्तो&्न्योन्यविरोधिधर्माणामेकत्र सम्मेलनेनानेकान्तवादं स्वीचक्र:। नैयायिका अपि द्रव्यत्वा- 
दिक॑ सामान्यविशेषरूपमज्ीकुर्वेन्तोध्नेकान्तवादे सम्मतिमददवद्‌ । सौगता अपि मेचक ( मणिविशेष ) ज्ञान- 
मेकमनेकाकारं कथयन्तो&तेकान्तवाद स्वीचक रित्यादिरीत्या चार्वाकमीमांसकादीनामपि स्वमतानुकूल्यं प्रदर्शितम्‌ । 
अस्य च ग्रन्थस्थाय्य॑ंमाषाध्तुवादकरणे जैनवंशाउत्रतंसश्रीश्रे ष्ठिवय्यंरेवाशंकरजगजीवनमहाशयसम्बधि- 
श्रीरायचन्द्रजेनशास्त्रमालाप्रवन्धकर्ता श्रीममसुखलालरविजीमाईमहाशपेनाज प्तोज्हम्‌ । विशिष्टविदुर्षों सविधे चेय॑ 
सुभूशं विज्ञप्तियंत्सति प्रमादे क्षन्तव्या गा भषेयमिति शम्‌ । 
विदुर्षां चरणसरोरुहसे वी:, -- 
प्रयायमण्डलान्तगंतहरिपुरग्रामनिवासी मुरादाबादस्थगवर्णमेण्टनामलूपाठशालाध्यापक: 
महामहोपाध्याय श्री ६ दामोदरशाश्यविणामन्तेवासी 
आचार्य्योपाधिधारिठाकुरप्रसादशर्म्मा हिवेदी । 
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श्री परंमात्मने नमः 


उपोद्घातः 
४००९“ (है (0०% 
__विदित हो, कि अधिक- पांडित्य परिपूर्ण 'जैन ग्रस्थोंमेंस यह. सप्तभद्जीवरेक्षिणी नामक- 
: अपूर्व: जैनतकंग्रन्थ है। इस अन्थके प्रणेता बीरग्रामनिवासी श्रीमान्‌ अनन्तदेवस्वामीके प्रिय तथा 
मुख्य शिष्य महात्मा, श्री चिमलदास नाम का दिगम्बर जेन हैं । तंजा नामक अपने ग्राममें ही- इस 
अनुपम ग्रन्थको रचा. है। परन्तु इसका निर्माणकाल निश्चित नहीं. होता । यद्यपि ग्रन्थकारने 
ग्रन्थके. अन्तमें स्वयं लिखा है कि प्लवद्भनाम संवत्सर-पुष्यनक्षत्र-रविवार-वेशाख-शुद्धाष्टमी 
को यह ग्रस्थ रचा, परन्तु हमको इससे कौनसे विक्रमीय व स्रीष्टाब्दमें यह रचा गयो सो निम्चेय 
नहीं-होता.। कदांचित्‌ ज्योतिर्वेत्ता इससे संवत्‌ निकाल लें । यह:पण्डितवर कब.ओऔर किस कुलमें 
उत्पन्न हुए, यहभी निर्णय नहीं कर सके -। . 


इस ग्रस्थमें जैनेमतके प्राण का सर्वेस्वेभूत जो' सप्तमज्भ' हैं; उतका प्रधानरूपसे : व्याख्यान: 
किया गया है। और संप्रभंज्भोंकी प्रदृत्तिमें हेतु तत्त्वार्थश्ञानके 'उपायभूत प्रमाण तथा तयस्वरूप - 
प्रईनवोक्योंकी' सात प्रकारकी प्रवृत्ति दर्शाई गई है। और सात ही प्रंकारके प्रइंनवाक्योंके प्रवृत्त ' 
होनेमें' सप्तविध संशय दर्शायें गये हैं। और सप्तेप्रका रके संशय होनेमें सम्पूर्ण जगत्‌के ऐहिक -तथाः 
पारलौकिंक संशय निश्चय बिषयीभूत' सप्तंविध धर्मोकी- प्रवृत्ति दिखाई गई है ।. वे. सप्तविध धर्म: 
ये हैं:--कंथंचित्‌ः सत्वे १, कथंचित्‌ असत्व २, क्रमापित उभंय ३, क्थंचित्‌ अवक्तव्य ४, कथंचित्‌ :- 
सत्वविशिष्ट अवक्तव्य ५, कथंचित्‌ असत्वविशिष्ट अवक्तव्यत्व ६; और क्रमापित : उभय विशिष्ट - 
अवक्तग्यत्व॑ ७। इन सांतों धर्मोके' प्रतिवोदके जो सप्तेवांक्ध हैं। उन्हींको सप्तमद्भ- कहते'हैं।। और 
सप्तभज्धोंका समूह .वा समाहार जोः है; उतस्तीकों सप्तंभद्धी कहते हैं। इन भज़ोंका स्वरूप ग्रन्थकी ,, 
टीका तथा संस्कृत उपोदघात में हम दर्शा चुके हैं, यहां. पुनः लिखकर पुनरुक्ति या पाठकोंका समय 
खोना नहीं चाहते। सातों भज्भोंका स्वरूप द्शानेके पश्चात्‌ ग्रन्थकारके संप्रभद्भीवाक्यका लक्षण" 
तथा भड्डोंकी सात ही संख्या हो सकती है। उप्तसे च्यूवाधिक नहीं हो सकती, यह स्थापित 
किया है, और इन सप्तमद्भोंका परस्पर जो भेद है, उसको पूर्णखूपसे दर्शाया है । 


इसके पश्चात्‌ प्रथम भज्ञ अर्थात्‌ 'स्थादस्त्येव घढ/ 'फर्थंचित्‌ घट है, से छैकर सप्तमज् 
पर्यस्तकी पूर्ण रूपसे अनेक तके वित्रक्रोत्ति व्याख्या की है। और इन भज्जोंसे जिस प्रकार अर्थवोध 
होता दै, वह दर्शाया है। तथा प्रमाणसप्तमज्जी और नयप्प्तमज्भी इन दो भेदोंसे सप्तम ज़ोके दो 


( १८ ) 


भेद दर्शाये हैं। तथा सकलादेश अर्थात्‌ पूर्णरूपसे पदार्थोंका ज्ञापक प्रमाणवावय और विकछादेश 
अर्थात्‌ एकदेदा पदार्थ स्वरूपका बोधक नयवावय है। इस प्रकार सकलादेश प्रमाणवाक्य विकलादेश 
नयवाक्य इत्यादि अनेक विकल्पोंको लिखकर सिद्धान्त दर्षाया है। इसके पश्चात्‌ प्रथम भज्ुमें 
( स्थादस्त्येव घट: ) द्रव्यवाचक मानकर घटकों विशेष्य और ग्रुणवाचक मानकर अस्तिको 
विशेषर्पसे वर्णन किया है। और जैन-सिद्धान्त अनेकान्तवाद है। भनेकान्तवादका यह अर्थ है, 
कि प्रत्यक्ष, अनुमान तथा आगमसे अविरुद्धरूप एक बस्तुमें अस्तित्व नास्तित्व आदि नानाधमंकि 
निरूपणमें जो तत्पर हो, वही जैनमतका अनेकान्तवाद है। तो इस प्रकारके अनेकान्तवादमें 
स्वकीयरूप द्रव्यक्षेत्रादसि घटका अस्तित्व है न कि अनिष्ट असत्वादिक; इस बातको द्योतन 
करनेकेलिये “स्थादस्त्येव घटः” इस प्रथमभद्भमें 'एथा इस निश्चयबोधक निपातका प्रयोग 
किया है। इस प्रकारसे एवकारका प्रयोग भज्ोंमें करता उचित है यथा नहीं, इस विपयमें 
थकार ने बहुत खण्डन मण्डन किया है, और अन्तमें यह सिद्धान्त किया है कि स्याद्वादन्यायमें 
अकुशल शिष्योंकेअर्थ एवकार शब्दका प्रयोग उचित है और स्याद्वादमें जो कुशल हैं उनको 
आवश्यकता नहीं है । ऐसे ही अनेकान्तस्वरूप अर्थके बोधनार्थ स्थात्‌ इस निपातका भी भज्ोंमें 
प्रयोग किया है। और स्याद्वाद न्‍्यायमें कुशल विद्वानोंके अर्थ तो 'अस्ति घट: इतना ही प्रयोग * 
पर्याप्त है, क्योंकि उनको तो शब्दकी शर्क्ति तथा प्रमाणादिद्वारा अनेकान्तरूप अर्थका बोध हो 
ही जावेगा, इस प्रकार सिद्धान्त किया है, और इसी प्रसद्भमें निपातोंका वाचकत्व और द्योतकत्व 
दोनों पक्ष च्ाख्रसम्मत हैं यह भी दर्शाया है। तथा जो बौद्धमतावरूम्बी अनेकान्त पक्षकों छोड़कर , 
अन्य व्यात्त्ति ही शब्दशक्ति मानते हैं, उनका खंडन भी किया है। भर्थाव्‌ अन्यके निषेधसे 
अतिरिक्त सर्वत्र शब्दजन्य ज्ञान घटादि पदसे विधिमुखसे होता है, त कि व्यावृत्ति रूपसे | इस 
हेतुसे तथा प्रकारान्तरसे भी बौद्धमतकी असंगति दर्शाई है। इसी प्रकार-सप्तभड्ोंके अर्थ अनेक : 
तक वितकोंसे वर्णन किया हैं; जिसको हमने संस्कृत भूमिकरामें स्पष्ट किया है, यहाँ पुन 
लिखचेकी आावश्यत्ता नहीं है | इस ग्रन्थको जो आरम्भसे अस्ततक मनोयोगसे पढ़ेंगे, उनको 
पूर्ण रीतिसे विदित होगा, क्योंकि सब विषय श्यंखलाबद्ध है । ह 


मुझे इस ग्रन्थका भाषानुवाद कश्नैंकी आज्ञा रायचन्द्रशाखमाला के प्रबन्धकर्ताद्वारा प्राप्त हुई। 


सर्वेशुभचिन्तक:-+- 
आचांय्यठाकुरपसादं) । 





श्रीमद्राजचन्द्रजेनशास्रमालायाम 
८> हिमि - व्‌ ८५. 
श्रीमहिमलदासाव्राचता 
हि 3 ड्ड््पि 
स्‍्वघ्सस्नद्जीलसर्‌क्ड्रिणी । 
८-3५ +-$बकत-- 
चन्दित्वा सुरसन्दोहबन्दिताडप्रिसरोरुदम | 
श्रीवर॑ कुतुकारकुव सप्तसल्गीतरद्िणीम्‌ ॥१॥ 

इह खलु॒तस्वार्थाघिगमोपायं प्रतिपादयितुकाम: सूत्रकारः “प्रमाणनयेरधिगम” इत्याह । 
तत्राधिगमो द्विविध:- स्वार्थ, पराथंश्रति । स्वार्थाधिग्रमों ज्ञानात्मको मतिश्र तादिख्प: । परार्थाविगमः 
धाब्दरूप: | स॒च द्विविधः--प्रमाणात्मकोी नवात्मकश्वंत्ति । कार्त्स्यतस्तत्ताथाविगरमः प्रमाणात्मकः । 
देशतस्तत्त्वार्थाधिगमो नयात्मक: । भय द्विविधोडपि भेद: सप्तथा प्रवर्तते, विधिप्रतिषेधप्राधान्यात्‌ । इयमेव 
प्रमाणसप्तमद्भीयसप्तभद्धीति च कथ्यते । सप्तानां भज्धभनां-वाक्‍्यानां समाहार:-समूह: सप्तभज्भीति तदथे:। 
तानि च॑ वाक्‍्यानि-- “ 

भाषाकारका मसद्ुललाचरण, 

गणेणं विघ्नहर्तारं वीतरागमकल्मपम, । 
प्रणम्प परया भक्‍त्या यत्वमेतं समारभे ॥ १ ॥ 
श्रीगुरोश्वरणद्वन्द् स्मारं स्मारमहनिशम । 
हि सप्तमद्धितरज़्िण्या अनुवाद करोम्यहम_ ॥ २ ॥ 

शिष्टाचारप्राप्ति विष्तविनाशार्थ तथा ग्रन्थकी परिसमाप्तिको कामनासे उक्त ग्रन्थकार 
श्रीविमलदासजी स्वाभीष्ट श्रीअहँतू भगवान्‌ महावीरस्वामीकी बन्दना' “बन्दित्वा' इत्यादि 
इलोक से करते हैं । 

इलोकान्वय:--अह विपल्दास। यह अध्याहत पद है. सुरसन्दोहबन्दिता- 
ढ़ प्रिसरोरुह श्रीपीरं-भ्रियां अष्टप्रातिहाय्पादिलिक्तम्या पश्चकल्याशप्मये इन्द्रासन- 
कम्पनादिलक्म्या च युक्तो वीर श्रीवीरस्तं अन्दिख्ा 'कुतुकात्‌ “सप्तभड्जीतर-- 
ह्िणीं कुर्वे ॥ भावाथथं--मैं विमलदास सम्पूर्ण देवसमूहोंसे जिनका चरणकमर नम- 
स्कृत है ऐसे अर्थात्‌ सर्व देवसमृह-नमस्क्ृत रक्तचरणारविन्दयुक्त तथा अष्ट महा 

१ तमस्काररूप मज्भुलाचरण. २ निखिलदेवसगूहनमस्कृतचरणपद्धूजम्‌. ३ नमस्कृत्य, ४ कुतूहलादनाया- 


सेनेति भाव. ५ सप्तानां स्थादस्ति स्थाब्नास्तीत्यादिभज्भानां समाहारः: सप्तभज्ी, तद्ग॒पां तरज्िणीम 
६ रचयामीति भाव: । ' 8 


२] श्रीमद्राजचन्द्रजे नशाख्रमा लायाम 


प्रातिहार्य्यादि लक्ष्मी और गर्भ निवासादि पच्च मंगल समयमें इन्द्रोंके आसनोंकी कम्पन 
आदि श्रीयुक्त' महावीरस्वामीको नमस्कार करके कुतूहल अर्थात्‌ अनायाससेही ( विनाप- 
रिश्रमके ) इस सप्तभज्भीतरज्िणी नाम ग्रस्थकों अर्थात्‌ स्थादस्ति स्यान्नास्ति इत्यादि सप्त भैद 
प्रतिपादक त्कशाखकों रचता हुं ॥ 


जबतक सम्यर्दर्शन सम्बग्ज्ञान तथा सम्यकचारित्रकी प्राप्ति नहीं होती तबतक प्राणी 
अनादिकालसे प्रवृत्त इस संसारमें कर्मोके बन्धनसे मुक्त होकर सुक्तिहप सुखको कदापि 
नहीं प्राप्त होता और इनकी प्राप्ति जीव आदि तत्त्वोंके पूर्ण ज्ञाससे होती है, इसी हेतुसे 
भगवान्‌ सूत्रकारने तत्त्वार्थज्ञानके उपायके प्रतिपादनकी इच्छासे “प्रमाणनयेरथधिगमः 
यह सूत्र कहा है, भर्थात्‌ सम्यग्दर्शशादिक तथा नाम स्थापना द्रव्य आदि विधिसे 
निक्षिप्त जीव, अजीव, आख्रव, बन्ध, संवर, निजरा, तथा मोक्षरूप तत्त्वार्थीोका “अधिगम, 
प्रमाण तथा नयसेही होंता है, इस सूत्रमें जो अधिगम कहा है वह दो प्रकारका है। एक 
स्वार्थ अधिगम दूसरा परार्थ अधिगम, इनमें मतिश्रुत॑ आदिरूप ज्ञानात्मक अधिगमकों स्वा- 
र्थाधिगम कहते हैं और जब्दात्मक अर्थात्‌ वचनरूप अधिगमकों परार्थाधिंगम कहते हैं । 
और पुनः वह अधिगम प्रमाणरूप तथा नयरूप इन दो भागोंमें विभक्त है। इनमेंसे 
सम्पूर्ण रूपसे तत्त्वार्थाधिगम जिसकेद्वारा होता है उसको प्रमाणात्मक कहते हैं। और एक 
देशसे जिसकेद्वारा तत्त्वार्थाधिगम होता है उसको नयात्मक कहते हैं। पुनः विधि तथा 
निपेधकी प्रधानतासे ये दोनों भेद सप्तभज्भमें विभक्त हैं। इसी सप्त विभाग समृहको प्रमाण- 
सप्तमद्भी और नयसप्तभद्धी भी कहते हैं, क्योंकि “सप्तानां भज्भानां वाक्यानां समाहारः समूह: 
सप्तमड़ी” वर्थात्‌ *सप्त *भद्धोंका जो समृह है उसका नाम सप्तभज्धी है, इस प्रकार सप्तभद्भी 
शब्दका व्याकरणकी रीतिसे अर्थ होता है। जैसे “त्र॒याणां लोकानां समाहारः बिलोक़ी' 
अष्टानां सहस्नणां समाहार: अध्टसह्नी अर्थात्‌ तीन लोकोंका जो समृह उसको त्रिलोकी, 
और “अष्ट सहज्जोंका जो समृह है उसको अष्टसहल्री कहते हैं । ऐसे ही सप्तभज्गोंके समुहको 
सप्तभद्धी कहते हैं । इत सप्तभद्धोंका विभाग इस प्रकार है :-- 


“ श्थादस्त्येद घटा ॥ १४ स्पान्नास्त्थेव घट। ॥ २ ॥ स्पादस्ति नात्तति 
चू घठ। ॥ ३१४ स्पादवक्तव्य एवं ॥ ४॥ स्पादस्ति चावक्तव्यश्व ॥ ४ ॥ 
स्पान्नास्ति चावक्तव्यश्ष ॥ ६ 0 स्थादत्त्ति नासिति चावक्तव्यश्व ॥ ७ ४” इति 
एतत्सप्तवाक्ब्समुदाय: सप्तभद्धीति कथ्यते । 

स्पादस्ति घटः कथंचित्‌ घट है ॥ १ ॥ 
स्थान्नास्ति घट: कथंचित्‌ घट नहीं है ॥२॥ 
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१ लक्ष्गी वा ऐश्वय्यंघहित अन्तिमतीर्थकरको, २ महातत्त्वार्थ सूत्र, अव्याय १ सु ६, -३ ज्ञास, 
४ प्रमाण तथा नयरूप, ५ सात, ६ वाक्योंका, ७ आठ । 


सप्तभड्भीतरज्धिणी ... ह [३० 


स्थादस्ति नास्ति च. घट: :.... कथंचित्‌ घट है और कर्थंचित्‌ “नहीं है ॥.३.॥ 
स्थादवक्तव्यों घटः - - 'कर्थशित्‌- बट अवक्तव्य: है ॥४॥ - . 

स्यादस्ति चावक्तिव्यश्र घट: . _- ... कथंचित्‌ घट है और अवक्तव्य है ॥५॥ 
स्थान्नास्ति चावक्तव्यश्व घट:..... ...._ कथंचित्‌ नहीं है तथा अवक्तव्य घट है ॥ ६॥। 
स्यादस्ति नास्ति चावक्तव्यश्र घट कथ्थंचित्‌ है नहीं है इस 'रूपसे अवक्तव्य घट है ॥3॥ 


इन ही सप्तवाक्योंके समुदायका नाम सप्तभद्भी है। 


तल्लक्षणन्तु _ . प्राधनिकप्रस्नज्ञानप्रयोज्यत्वे . सति,. एकवस्तुविशेष्यकाविएद्धविधिप्रतिषेधात्मक- 
भमंप्रकारकबोघजनकसप्तवाक्यपर्याप्तसमुदायत्वम्‌-। . वर्त्तते चेद॑ छक्षणं दर्शितवाक्यसप्तके । तथाहि प्रादिलक- 
प्रदनज्ञानप्रयोज्यत्वं हि प्रम्परया प्रोइिनकप्रइनज्ञानजन्यत्वम्‌ । तथा च  प्रादिनकप्रश्नज्ञानेन प्रतिपादकस्य 
' विवक्षा जायते, विवक्षया च .-वाक्यंप्रंयोग, इति .प्राविनकप्रश्नज्ञानप्रयोज्यत्वमुक्तपप्तवाक्यसमुदायस्याक्षत्तम ।. 


एवं घटादिरूपैकवस्तुविशेष्यकाविरुद्धविध्यादिप्रकारकों यो बोध: घटोःस्तीत्यादिख्पों बोधः, तज्जनंकेत्वं 
चः वर्तत इति. । जज न्‍ड 


इस संप्तभद्भीका लक्षण यह है कि--प्रश्नकर्तताके प्रश॑न॑ज्ञानक्रा प्रयोज्य रहते, एक' पदार्थ 
विशेष्वक अविरुद्ध विधिप्रतिषेघरूप नानाधर्मप्रकारंकं वोवजनक  सप्तंवाक्प्रपर्याप्लसमु- 
दायता । अर्थात्‌ प्रइतकर्त्ताके प्रद्नज्ञानका जो प्रयोज्य रहते एक किसी. .पदार्थकों विशेष्य 
करके अर्थात्‌. एक वंस्तुमें परस्पर अविरुद्ध नाना घर्मोका तिश्वायक्र ज्ञानजनक सप्तवाक्परोंमें 
 'रहनेवालां सप्तमद्भी तय है | यह लक्षण पूर्वोक्त सप्तताक्य समुदायमें है। इसका समन्वय 
' इस प्रकार .है। प्रश्तकर्ताके प्रइनज्ञात्कीप्रयोज्यता , परम्परासे प्रश्नकर्ताक्रेः प्रश्नज्ञानकी 
यतारूप होगी: । अर्थात्‌ प्रश्नकर्त्ताका प्रइुत तो जनक और प्रशनज्ञान उसका जन्य. होगा । 
क्योंकि प्रइनकर्त्ताके प्रइनज्ञानसे हो प्रतिपादन *करनेवालेकी “विवक्षा होती है ओर *वित्रश्षासे 
वाक्य प्रयोग होता है.। इस रीतिसे प्राश्तिक प्रइंनज्ञान प्रयोज्यता पूर्वोक्त -इस वाक्प्रसम् 
: हको पूर्णरूपसे है' और इसीप्रकार घट आदि एक पदार्थ विशेष्यक परस्पराविरुद्ध विधि- 
निपेधरूप नानाधर्मे प्रकारक *स्पांदस्ति घट स्पान्नोस्ति- घट; किसी . विवक्षासे . घट है 
किसी विवक्षासे. नहीं है. ऐसा जो ज्ञान है उसका जनक पूर्वोक्ति सप्तमज्ी नय है । 


तदिदमाहुरभियुक्ता:---/प्रश्नवशादेकृत्र- व॒स्तुत्यविरोधेन विधिप्रतिषेबकल्पना सप्तमज्जी” इ्ति | 


इंस विंषयमें आचारयोने ऐसा कहा है। “प्रश्नकें वशसे एक किसी घटादि वस्तुमें अविरो- 
. धरूपसे विधि तथा प्रतिषेधंकी जो कल्पना है उसको सप्तभद्धी नय कहते हैं । | - 


अस्थायमथ:-पप्रशनवशात्‌, इत्यत्र पत्चम्या: प्रेयोज्यत्वंमर्थ: । विधिप्रतिषेधंकल्पनेत्यस्थ विधि- 
प्रतिषेधप्रकारकबोधजनिकेत्यं्थ: 3 अविरोधेनेति तृतीयार्थों वेशिष्टथय- विधिप्रतिषेषयोरन्वेति । 





१ किसी अपेक्षासे, २- अस्ति -नास्ति आदि रूप; ३ उत्तरदाताकी, “४ कहनेकी- इच्छा, ५ कथनकी 
इच्छासे. ६ किसी विवक्षासे घट है किसो विवक्षासे नहीं हैं, ७ प्रदनाउतुसार । 


४ ] श्रीमद्राजचन्द्रजेनशासखत्रमा लायाम्‌ 


एकत्र वस्तुनीत्यत्र सप्तम्यर्थों विशेष्यत्वमू । तस्यथ कल्पनापदार्थबोधजनकत्वैकदेशे वोधेअन्चयः ससमभज्भीत्यस्य 
ससतवाक्यपर्या तसमुदायत्वाश्रयो5्थ: । तथाचास्मदुक्तलक्षणमेव पर्यवसन्नम्‌ । 

इस वाक्‍्यमें 'प्रश्नवशात्र! यह जो प्चम्यत्त पद है इस पदमें पत्चमी विभक्तिका 
प्रयोज्यता अर्थ है। “विधिग्रत्रिपेधकल्पूना' इस पदका विधिप्रतिषेध प्रकारक बोधज- 
निका अर्थ है। 'अविरोधेन' यहाँ तृतीया विभक्तिका वेशिष्टय अर्थ है और उसका जन्वय 
विधिप्रतिषेधके साथ होता है। कत्र वस्तुनि! इस पदमें सप्तमीका अर्थ विशेष्यता है 
और उसका अन्वय बोधजनकतारूप जो कल्पना पदार्थ उसके एक-देशभूत बोधके साथ 
होता है । और सप्तभज्जी इस पदका अर्थ सप्तवाक्यपर्याप्तसमुदायताश्रयः है । इस रीतिसे 
हमने प्रथम जो सप्तमद्धी लक्षण कहा है वही सिद्ध हुआ अर्थात्‌ प्राश्तिक प्रइतज्ञानका 


प्रयोज्य होकर एक वस्तु विशेष्यक अविरुद्ध विधिप्रतिषेघरूप नानाधर्मप्रकारक बोधजनक 
सप्तवाक्यपर्याप्त समुदायतारूप जो है वही सप्तभज्भी नय है ॥ 


अथ च प्रत्यक्षादिविरुद्धविधिप्रतिषेधवाक्येष्वतिव्याप्तिवारणायाविरुद्धे ति घटोइ$स्ति पटो नास्तीत्या- 
दिसमुदायवारणाय एकवस्तुविशेष्यकेति । स्थादस्ति घट:, स्यान्नास्ति घटः, इति वाक्यद्वयमात्रेडतिव्याण्ति- 
वारणाय सप्तेति घटमानयेत्युदासीनवाक्यधटितनिरुत्त वाक्यससके>व्यासिवारणाय सप्तवाक्यपर्याप्तेति । 


इस लक्षणके जो विशेष्य दलमें अविरुद्ध विधिप्रतिषेघात्मक धर्मप्रकारक इस पदमें 
भविरुद्ध पद है वह प्रत्यक्षादि प्रमाणमें विरुद्ध जो विधिप्रतिषेत्रह्व वाक्य हैं उतमें आई त- 
व्याप्ति दोष वारणके लिये है। क्योंकि लक्षण ऐसा होता चाहिये जिसमें अतिव्याप्ति, 
अव्याप्ति तथा असंभव दोष न हों। और *घटोशिति पटो नाछ्ति! इत्यादि समुदायमें 
लक्षण न जाय इसलिये 'एकवस्तुविशेष्वक' यह पद दिया है स्थादस्ति घट: 
स्पान्नास्ति घट! इन दो वाक्योंमें अतिव्याप्ति वारण करनेके अर्थ सप्त यह पद दिया 
है ॥ तया “घटपसानय इस उदासीन वाक्यघटित घटको लेकर पूर्वोक्त वाक्य-सप्तकमें 
अव्याप्ति दोप निराकरण करनेके अर्थ “सप्तवाक्य पर्याप्त सम्ुदायताः यह विशेषण 
दिया है, अर्थात्‌ इन सप्त पूर्वोक्त वाक्‍्योंमें ही यह लक्षण घटित. होता है, अन्यत्र नहीं ॥ 

यद्यपि सत्यन्तनिवेशस्थातिव्याप्त्यव्याप यादि-दोपवारकत्व॑ न सम्मवति, तथापि प्रतियाद्यप्रश्नानां 


सप्तविधानामेव सद्भावात्सप्तैव भज्धा इति निय्मसूचनाय तपन्निवेशनम्‌ । ननु-प्रश्नानां सप्तविधत्व॑ 
कथमिति चेत्‌; जिज्ञासानां सप्तविधत्वात्‌ । प्राश्तिकनिष्ठजिज्ञासाप्रतिपादकवाक्य॑ हि प्रश्न इत्युच्यते । 


यद्यपि लक्षणमें जो सत्यन्त विशेषण दल है अर्थात्‌ “प्राश्निकप्रश्नज्ञानप्रयो- 
ज्यस्वे सति! इतना अंश अतिव्याप्ति तथा अव्याप्ति आदि दोषोंके निवारण करनेमें सम्भव 


१. घट है पट नहीं है. २ एकवस्तु विशेष्य करके. ३ कथंचित्‌ घट है कथंचित्‌ नहीं है. ४ घट छाओ, 
५ प्रइनकरत्ताके प्रइनज्ञानका प्रयोज्य रहते 


सप्तमज्भजीतरज्िणी [५ 


नहीं हो सकता तथापि प्रश्तकर्त्ताके प्रश्नोंके- सप्त ही भेद हो सकते हैं, इसी हेतु भज् 
अर्थात्‌ वाक्य भी सात ही हो सकते हैं. इस नियमके सूचनार्थ सत्यन्तदल लक्षणमें 
नियत किया है. क्योंकि उत्तरदाता प्रश्नकर्ताके प्रश्नोंकोीं जानकर उसके बोधार्थ 
वाक्यप्रयोग करता है. अतएवं सप्तभद्भ प्रश्नक्ताके प्रइनज्ञानके प्रयोज्य अवश्य हुये । 
दद्भा-प्रद्नोंके सप्त भेद क्योंकर हो सकते ह हैं? यदि ऐसी शद्भूा करो तो उत्तर यह 
है कि-प्रश्तकर्ताके जाननेकी इच्छाओंके सात ही भेद हो सकते हैं, क्योंकि प्रश्नकर्ता में 
जो किसी पदार्थशी जाननेकी इच्छा है उस इच्छा के प्रतिपादक जो वाक्य हैं उनको 
ही प्रश्न कहते हैं, क्योंकि गो पदार्थों न जाननेवाला पुरुष गौके जाननेकी इच्छा से 
किसी पुरुपसे प्रइन करता है कि “गोपदबाच्य किम! ? तव वह उत्तर देता है कि 


० सास्नालाइलककुतखुरविपाणादथविशिष्टो गीः | सास्ता अर्थात्‌ जो गलेमें स्थित रोम- 
मांसस मूहरूप कम्बल *ककुदु, “खुर तथा 'विषाण इत्यादि पदार्थविशिष्ठ गौ होता है. को गीः” 
इस प्रशतनसे गौकों न जाननेवाले पुरुषकी उस पदार्थके जाननेकी इच्छाहीसे वक्ता उत्तर 
देता है, क्योंकि जिस पदार्थके जानभेकी इच्छा नहीं है उसको बोधन कराना अयोग्य है. 
उस पुरुकके, जाननेकी इच्छा वक्ताकरो गर्थात्‌ उत्तरदाताको उसके प्रशनसे ज्ञात होती है. इसी 
कारणसे प्रदनकर्ताका प्रइंन ही 'जिज्ञासाका प्रतिपादक वाक्य है और वह उत्तरदाताके ज्ञानका 


जनक है कि अमुक प्रदनकर्ता अमुक पदार्थ जानता चाहता है, उसीके अनुसार वह उत्तर 
देनेमें प्रवृत्त होता है ॥ 


ननु सप्तवैव जिज्ञासा कुत इति चेतूु, सप्तधा संशयातामुत्पत्ते: । संदायानां सप्तविधत्वन्तु 
तदिपयीभूतधर्माणां सप्तविधत्वात्‌ । ताहशधर्माश्च कथच्चित्सत्वं, कथब्चिदसत्वं, क्रमापितोभयं, अवक्‍्तव्यत्वं, 
कथश्रित्सत्वविशिष्टावक्तव्यत्वं, कथच्चिदसत्वविशिष्टावक्तव्यत्वम्‌ क्रमापितोमयविशिष्टावक्तव्यत्वम, चेति सप्तव । 
एवं च दशितघमेमिषयका: सपप्तेव संशयाः । अन्न घटः स्यादस्त्येव वा नवेति, कथल्ित्सत्वतदभावकोटिकः१ 
प्रथमसंशाय:ः । ;$ 


अब कदाचित्‌ यह कहो कि 'सप्त ही प्रकारकी जानने की इच्छा क्‍यों होती है ? तो 
इसका उत्तर यह है कि,--संशयोंके भेद भी सात ही प्रकारके होते हैं और संशयोंके सात 
प्रकारके होनेका कारण यह है कि संशयोंके विषयीभूत धर्मोके भेद सप्त ही प्रकारके हैं । उस 
प्रकारके धर्म कथंचित्‌ सत्व १ कर्थंचित्‌ असत्व २ कथंचित्‌ क्रमसे समपित सत्व असत्व 
उम्यरूप ३ कथंचित्‌ * अवक्तव्यत्व ४ कथंचित्‌ सत्वविशिष्ट अवक्तव्यत्व ५ कथंचित्‌ असत्व 
विशिष्ट अवक्तव्यत्व ६ कथंचित्‌ क्रमसे समपित सत्व और असत्व एतदुभय विशिष्ट अवक्तव्यत्व 
७ ये सात हैं । इस प्रकार पूर्व प्रदर्शित सत्व आदि विषयक सात ही संशय हो सकते हैं। 





१ सात. २ कहनेवाले. ३ गौ किसको कहते हैं. ४ गर्दवके समीप पीठपर उच्च शरीरका अवयव, ५ सफ 
६ शृद्ध. ७ गौ क्या है. ८ जाननेकी इच्छाका, & सात. १० किसी विवक्षा वा अपेक्षासे, १ १ पहिले दर्शाये हुये. 


६] श्रीमद्राजचन्द्रज नशाखत्रमालायाम्‌ 


यहाँ पर “बट; स्यादस्त्येव वा नवा' यह घट विषयक सत्त्त तथा उसके अभावविषयक 
प्रथम संशय है ॥ 


ननु च-कथख्ित्सत्त्वस्थामाव: कथच्धिदसत्त्वमू, तस्थ न संशयविषयत्वसम्भवः, कथखित्सत्वेन साक॑ 
विरोधाभावात्‌ । एकधामिकविरुद्धनानाधर्मप्रकारकज्ञानं हि. संशय: नत्वेकधामिकनानाधर्मप्रकारकशानमात्र , 
तथा सति अय॑ घटोद्रव्यमित्यादीदन्त्वावच्छिन्नविशेष्यकघटत्वद्रव्यत्वरूपनावाधर्मप्रकारकनज्ञानस्थापि संदयत्वापत्ते:। 
तथा च कर्थ घटस्स्थावस्त्येव न वेति संजश्ञयः इति चेत्‌ ? उच्यते।--दर्शितसंशये कथचख्चविदस्तित्वसर्व॑था- 
स्तित्वयोरेवकोटिता:; तथा च॒ नोक्तानुपपत्तिः, तयोश्र परस्परं विरुद्धत्वात्‌ । 


शद्भा--कथथंचित्‌ सत््वका अभाव कथंचित्‌ असत्त्वरूप ही है वह संशयका विषय नहीं 
हो सकता क्य्रोंकि कथंचित्‌ सत्त्वके साथ उसका विरोध नहीं है कर्थचित्‌ सत्त्व और कथंचित्‌ 
असत्त्व इनका विरोध नहीं है किसी विवक्षा से सत्ता और किसी विवक्षा से असत्ता भी 
रह सकती है । क्योंकि एक धामिक एक पदार्थविषयक परस्पर विरुद्ध नानाधर्म प्रकारक 
ज्ञाको संशय कहते हैं । जैसे एक वृक्षके हूठकों देखकर ““स्थागुर्वा पुरुषों वा! ऐसे 
विरुद्ध ताता ज्ञानकों संशय कहते हैं। स्थाणुत्व और पुरुषत्व ये दोनों विरुद्ध धर्म एक 
विषयमें हुये इस हेतुसे यह “संशय ज्ञान है । न कि एक पदार्थविषयक 'लनानाधर्म प्रकारक 
ज्ञानमात्रको संशय कहते हैं । क्योंकि परस्पर नानाधर्मों के विरोधके अभावमें एक पदार्थमें 
तानाधर्ममात्रको यदि संशय ज्ञान मात्तोंगे तो “अयं घटो द्रव्यम्‌! इत्यादि वाक्यप्ें इदन्ता- 
वच्छिन्न विशेष्पक घटत्व तथा द्रव्यत्वरूप नानाघर्म प्रकारक ज्ञान भी संशयरूप ज्ञाव हो 
जायगा. क्योंकि इसमें घटत्व और द्रव्यत्व ये. नानाधर्म हैं. परन्तु घटत्व और द्रव्यत्व इन 
दोनों धर्मोका विरोध नहीं. ऐसे ही कथ्थंचित्‌ सत्त्वः असत्त्व का विरोध नहीं है तो इस 
रीतिसे “घट; स्यादस्त्येव न वा! इस ज्ञानकों संशयरूपदा कैसे होगी ? यदि ऐसा कहो 
तो इसका उत्तर कहते हैं--पू्वंदर्शित धवषयमें कथंचित्‌ *अस्तिता और स्वेथा अस्तित्व ये दो 
कोटि हैं । इस कारणसे पूर्वोक्त शद्धा युक्त नहीं हैं | क्योंकि घट विषयक कथच्चित्‌ अस्तिता 
और सर्व प्रकारावच्छिन्न अर्थात्‌ सर्वे प्रकारसे अस्तिता इन दोनों धर्मोका परस्पर विरोध 
प्रसिद्ध ही है एक कोटिमें कथंचित_ अस्तिता है और दूसरी कोटिमें स्वंथा अस्तिता है. जैसे 
जीव विषयय्नें दो कोटि हो सकती हैं. कथच्वित्‌ साकारता और सर्वथा साक्रारता । 
थह्‌ संशय दो भावकोटिको लेक्रय प्रदत्त है इसीसे “अरय॑ स्थाणुर्या पुरुषों था! यह 

स्थाण्‌ है वा पुरुष है यहां स्थाण्‌ तथा पुरुष दोनोंमें दीर्घाद गुण समान ज्ञात होनेसे 

तथा पुरुषके हस्त पाद अवयव और स्थाणुके 'कोटर आदि आकार ज्ञात न होनेसे संशय 





१ घट है या नहीं. २ सत्ता. ३ असत्ता, ४ यह स्थाणु (हठ) है वा पुरुष है. सन्देहात्मक. ६ अविरुद्ध 
धर्म, ७ यह घट द्रव्य है. ८ घट कथच्वित है या नहीं. & घट: स्यथादस्त्येवनवा १० किसी अपेक्षासे सत्ता 
२१ सव्वे प्रकारकसे सत्ता. १२ वृक्षका ठूठ5. १३ खोखल, 


सप्तभंद्भीतरंज्धिणी [७ 


होता है । ऐसे ही एकपदार्थकी सर्वथा अस्तिता है वा कथब्चित अस्तिता है। इन दोनों भाव 
कोटिकोी लेकर संशय हो सकता है ॥ 


अथ-कुत्रचित्मसिद्धयोरेव संशयकोटिता, यथा-स्थाणुत्वपुरुषत्वयो, इह च केथच्ित्सत्त्वस्थ 
प्रसिद्धत्वेषि सर्वेधाध्सत्त्वस्थ कुत्राप्यप्रसिद्धतया कथ्ं संशयकोटित्वम, ? इति चेन्न । वस्तुतोथ्प्रसिद्धस्यापि 
प्रसिद्धत्वेन ज्ञातस्थ संशयविषयत्वसम्भवात्‌ । घटत्वावच्छिन्नसत्त्वस्थेक कोटित्वं सर्वप्रकारावच्छिन्नत्वप्रकारेण 
सत्त्वस्य चापरं कोटित्वमिति वस्तुन: सत्त्वे स्वप्रकारावच्चिद्नत्वस्यासत्त्वेषि न क्षति: । एवं ह्वितीयादिसंशय- 
प्रकारा अप्यूद्या:। निरुक्ततंशयेन च घटे वास्तवसत्त्वनिर्णयस्सम्पादनीय इति जिज्ञासोत्पद्यते; जिज्ञासांप्रति 
सशयस्य कारणत्वात्‌ ताहशजिज्ञासया घट: कि स्यथादस्त्येवेति प्रदन:, प्रस्ने च जिज्ञासाया हेतुत्वात्‌ । 
ताहशप्रश्नज्ञानाश्व॒प्रतिपादकस्य प्रतिपिपादयिषा जायते । प्रतिपिपादयिषया चोत्तरम_ । इत्युक्तप्रणाल्या 
धर्मसप्तविधत्वाधीन॑ भज्भानां सप्तविधत्वंमिति बोधयितु' सत्यन्तनिवेश इति ध्येयम । तदुक्तम्‌ ;-- 


जद्भूग,--जब दो धर्म कहीं प्रसिद्ध हों तव ही उनको संशयकोटियें प्रवेश होता है। जैसे 
स्थाणत्व स्थाणुमं और पुरुपत्व पुरुषमें पृथक्‌ पृथक प्रसिद्ध हैं. इस हेतुसे उनमें संशय 
कोटिता हैं। और धघट) स्यादस्त्येव न वा! इसमें कथच्वित्‌ सत्त्वके प्रसिद्ध होनेपर भी 
सर्वथा असत्त्वके अभ्रस्तिद्ध होनेसे संशय कोटिता कसे हो सकतो है ? ऐसी झड्भूता न करो. 
क्योंकि वास्तवमें अप्रसिद्धकी भी प्रसिद्धता ज्ञात होनेसे संशय विषयताका संभव है । यहां 
प्रकृत विपयमें शघटत्वाच्छिन्न कथंचित्‌ं सत्वकी एक कोटि है और "सर्व प्रकारावच्छिन्न 
श्सत्वकीं दूसरी कोटि है | इस' रीतिसे वस्तुके सत्त्वमें सर्व प्रकारावच्छिन्न असत्त्व होनिमें भी 
कोई 'क्षति नंहीं है इसी पूर्व कथित प्रकारसे द्वितीय तृतीय संशयके प्रकारकी स्वयं कह्पनां 
कर लेनी चाहिये । बर्थात्‌ जेसे कथच्चित्‌ घटकी- सत्ता तथा सर्वथा घटकी सत्ता इन दोनों 
कोटिमें संशयकी संभावना है। ऐसे ही कथचित्‌ घटकी नास्तिता तथा सर्वथा घटकी ना- 
स्तिता इत्यादि द्वितीय तथा तृतीय संशयको भी स्वयं समझ छेना चाहिये ॥ पूर्वोक्त संशयके 
दर्शानेसि यथा घटका स्वरूप क्‍या है यह निर्णय अवश्य करता, चाहिये, ऐसी जिज्ञासा 
विंवेकी पुरुषको -होती है, क्योंकि जिज्ञासाके प्रति संशयको कारणता- है, इस कारण 'जिज्ञा- 
सासे घट कथंचिन्‌ है वा सर्वेया है ऐसा- प्रश्त होता है, क्‍योंकि प्रश्नमें जिज्ञासा हो कारण 
है । इस्त प्रकारके प्रश्तसे उत्तरदाताक्रो उत्तर देनेकी अभिलाषा उत्पन्न होती है और उसी 
उत्तर देनेकी अभिलाषासे वह उत्तर देता है ॥ इस प्रकार पूर्व कथित रीतिसे धर्मोके सप्त- 
भेदके आधोन मभंगोंके 'स्थादसिति! इत्यादि संप्तभेद ज्ञापनकेलिये रक्षणमें सत्यन्त दल 
अर्थात्‌ अरश्निक प्रश्नज्ञन प्रयोज्यत्वे सति! का निवेश किया है. ऐसा जानना चाहिये । ऐपा 
अन्य आचार्यने भी कहा है । 
। १ स्थाणुयना, २ पुरुपाना- ३ घटत्व धर्मतहिते, ४ सर्व प्रकारसहित. ५ सत्ता वा होना. ६ हानि. 
७ जाननेकी इच्छा. 


झः्] श्रीमद्राजचरस्द्रजैनशाखमालायाम्‌ 


“अद्गभास्तत्वादयस्सप्त संशयास्सप्त तदूगता।। ० 
जिन्नासास्सप्त सप्त स्थु) प्रश्नास्पप्तोत्तराण्यपि 


स्पादस्ति घट! कर्थंचित्‌ घट है, इत्यादि वाक्यमें सत्त्व आदि सप्तभंग इस हेतु से है 


हैं कि, उनमें स्थित संशय भी सप्त हैं और सप्त संशय, इसलिये हैं कि,. जिज्ञासाओं 
के भेद भी सप्त ही हैं और सप्त जिज्ञासाओंके भेदसे ही .सप्त प्रकारके उत्तर भी होते हैं। 


नन्विदं सर्व॑ तदोपपचते, यदि धर्माणां सप्तविघंत्वमेवेति सिद्ध स्थात्‌) तदेव न सम्मवति | 
प्रथमद्वितीयवर्मव्प्रथमतृतीयादिधर्माणां क्रमाक्तमापितातां धर्मान्‍्तरत्वसिद्धे सपप्तविधंधर्मनियमामावात्‌; इतिचेन्न । 


शद्भा-यह सब तब ही युक्त हो सकता है कि जब, धर्मोके सात ही भेद सिद्ध हों, परन्तु 
यही संभव नहीं है. क्योंकि प्रथम द्वितीय घमेके संहश, क्रम तथा अक्रासे अपित प्रथम 
तृतीय आदि धर्मोत्ते सप्त धर्मसे भिन्न-अन्य धर्मोक्री: सिद्धि होनेसे सात ही प्रकारके धर्म हैं 
यह तियम नहीं हो सकता । तात्पये --यह है कि जसे, स्वादस्ति! यहां प्रथम धम सत्तव 


और '्स्थान्नाध्ति! यहां हवितीय घर्मे असत््व, इस दोनोंको क्रमसे लगानेपर धस्थादस्ति- 
नास्ति! कथंचित्‌ सत्त्व कथंचित्‌ असत्त्व यह तृतीय धर्म हो जाता है। ऐसे ही प्रथम तृतीय 
आदि धर्मोको क्रम वा अक्रमसे लगानेसे ज॑से 'स्पादस्ति! तथा स्पादश्विनास्ति! “इत प्रथम . 
तृतीयको क़मसे योजन करनेसे 'स्थादस्ति स्पादस्तिनास्ति! कथंचित्‌.सत्त्व कथंचित्‌- सत्त्वासत्त्व 


यह एक सत्त्वधर्मससे भिन्न अन्य धर्म: हो गया । ऐसे ही तृतीय चतुर्थंके योजनसे, भी अच्य धर्मंकी 
संभावना है, तो धर्मोके सात ही भेद हैं,--पह. नियम असद्भत है, ऐसी शड्भूग यदि. करो तो 
उसका उत्तर यह है-- | 


क्रमाक्रमापितयो: प्रथमतृतीयघर्मयोध॑र्मान्तरत्वेनाप्रतीति: । स्थादस्ति घट इत्यादी घटत्वावच्छिन्न- . 
सत्वद्यस्थासम्मवात मण्मयत्वाद्यवच्छिन्नसत्वान्तरस्थ  सम्मवेषपि दास्मयत्वाद्यवच्छिन्नस्पाप रस्यासत्वस्थापि 


सम्मवेनापरघमसप्तक सिद्ध स्प्॒प्तमंग्यन्तरस्येव संम्भवात्‌ । एतेन द्वितीय-तृतीयधर्मयों: क्रमाक्रमापितयोर्ध- 
मॉन्तरत्वमिति निरस्तम ,-एकरूपावच्छिन्ननास्तित्वद्वयस्थासम्भवातु । . 


क्योंकि,-क्रम वा अक्रप्से अपित प्रथम तृतीय घर्मोकी योजनासे धर्मान्तरकी प्रतीति 
लोकमें नहीं है। क्योंकि <स्पादस्ति घृट।! इत्यादि वाक्य में ध्यट्त्वावच्छिन्न घटके 
"सत्त्वद्यय असंभव हैं । मृत्तिकामयत्वादि अवच्छिन्न घटके अन्य सत्ताका संभव होनेपर भी 
उसी समय “दारुपयत्व आदि अन्य घटकी असत्ताका भी संभव होनेसे अन्य उसी. प्रकारके 
सात धर्म सिद्ध हो । जायेंगे इस हेतुसे अन्य सप्तभद्धी ही सिद्ध होनेका संभव: है, न -कि सप्त 


१ जातनेकी इच्छाओोंके. २ सात. ३ भद्भ आदिका सप्त भेद कथन, ४ धम्मोके सप्त भेद. ५ कथच्चित्‌ 
3- 


घट हैं. ६ घटको असच्यसे पृथक करनेवाले घटत्व धर्मसहित, ७ एक घट विषयमें दो संत्ताका. ८ सिट्टीके 
० काप्ठ आदि रचित 


सप्तभज्भीतरज्िणी [€ 


धर्मो से पृथक धर्म ॥ इस प्रकार प्रथम तृतीय धर्मोकी योजनासे अन्य धर्म की सिद्धिके 
खण्डनसे क्रम 'तथा अक़रमसे अपित द्वितीय तृतीय घर्मोकी योजनासे अन्य घर्मसिद्धिका भी 
खण्डन हो गया । यथा एक पदार्थ विषयक दो सत्त्वके सहश एक रूपावच्छिन्न एक पदार्थ 
विषयक दो नास्तित्वका असंभव है । जैसे एकधर्मिक कापष्ठमय घटके सत्त्वका अभाव होनेपर 
उससे भिन्न मृत्तिकादिमय घटकी सत्ताका भी संभव है ॥ 

नन्वेवं-प्रथमचतुर्थेयोद्धितीयचतुर्थयोल्तृतीय चतुर्थयोश्न॒ सहितयो: कर धर्मान्तरत्वम अवक्तव्यत्व॑ हि 
सहापितास्तित्वनास्तित्तोमयम्‌, तथा च॑ यथा क्रमापितास्तित्वोभपस्मिन्नत्तित्वस्थ योजनं व सम्मवति, 
अस्तित्वहयामावात्‌; तथा सहार्पितोमयस्मिन्नपीतिचेन्न । यतोब्वक्तव्यत्वं सहारपितोभयमेव न किन्तु सहापित- 
योरस्तित्वनास्तित्वयोस्सवंथा वक्त मशक्‍यत्वरूपं धर्मान्तरमेव; तया च सत्त्वेन सहितमवक्तव्यत्वादिकं धर्मान्तरं 
प्रतीतिसिद्धमव । 

शद्धुग,- प्रथम चतुर्थ, द्वितीय चतुर्थ तथा तृतीय चतुर्थ धर्मोके साथ योजनासे धर्मा- 
न्तरकी सिद्धि कंसे होती है ? क्योंकि प्रथम धर्मोकी योजनासे “स्थादस्ति अवक्तव्यश्व इस 
पश्चमभज्भकी सिद्धि होती है। यहांपद अवक्तव्यत्व सह “अपित 'स्थादस्ति! और ्पान्नास्तिा 
एतत्‌ उभयरूप होगा तो इस प्रकार से जैसे क्रमसे अपित “अस्तित्वद्यमें दूसरे अस्तित्वका 
कुछ प्रयोजन नहीं है । क्योंकि एक पदार्थ विषयक दो अ_सत्त्वका असंभव है । ऐसे ही साथ 
अपित “अस्तित्वनास्तित्व'ँ इस उभयरूपमें नास्तित्व भी नहीं रह सकता, क्योंकि जहाँ एक 
धर्मविषयक नास्तित्व है वहां अन्य अस्तित्वका भी संभव है, ऐसी शद्भूत नहीं कर सकते हो । 
क्योंकि अवक्तव्यलके साथ योजित “अस्ति नास्तित्वँ उभयरूपही नहीं है। किन्तु सह 
“अपित अस्तित्व नास्तित्व इन दोनों धर्मोका सर्वेधा कथन करनेको अशक्यत्वरूप घर्मान्तर 
है. क्योंकि एक ही पदार्थक विषयमें साथ ही अस्तिता और नास्तिताका कथन नहीं हो. 
सकता । इस प्रकार सत्त्वके साथ अवक्तव्यत्व आदि **धर्मान्तर अनुभवसिद्ध ही हैं । 


प्रथमे मंजर सत्वस्य प्रधानभावेन प्रतीति:, द्वितीये पुनस्सत्त्वस्य, तृतीये क्रमापितयोस्सत्त्वासत्तवयो:, 
चतुर्थेस्ववक्तव्यत्वत्य, पश्चमे सत्त्वविशिष्टावक्तव्यत्वस्थ, पष्ठे चासत्त्वविशिष्टावक्तव्यत्वस्य, सप्तमे क्रमार्पितसत्त्वा - 
सत्त्वशिष्टावक्तव्यत्वस्थेति विवेक: । प्रथममद्भादावसत्त्वादीनां भुणभावमात्र, न तु प्रतिषेध: । 

अब प्रथम भज्जमें अर्थात्‌ स्थादर्त्येव घटः” “सत्त्वकी प्रधानतासे 'अतीति होती 
है. तथा हितीय “्पान्नासत्येब घटः” भज्ञें में असत्त्व अर्थात्‌ असत्ताकी प्रतीति प्रधा- 


१ स्यान्नास्त्येव घट: स्थादस्ति नास्ति च घट:. २ स्यादस्त्येव स्यादवक्तव्य एवं. ३ स्यात्नास्त्येव 
स्यादवक्तव्य एव. ४ स्यादस्तिनास्ति च स्पादवक्तव्य एव. ५ कर्थ॑श्चित्‌ है और भवक्तव्य है. ६ साथ. ७ योजित 
८ दो सत्व. ९ पूर्वोक्त रीतिके अनुसार. १० योजित. ११ साथ योजित सत्ता तथा असत्ता, १२ सत्ता 


2३ उमयरूपसे भिन्न धर्म. १४ क्यख्वित्‌ घट है. १५ सत्ता. १६ अनुभव. १७ कथंचित्‌ घट नहीं है. 
र्‌ 
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नतासे है। तृतीय “श्यथादह्ति नास्ति च घट: भज्भमें क्रसे योजित सत्त्व असत्त्वको 
प्रधानतासे प्रतीति है । क्योंकि किसी अपेक्षा घटका अस्तित्व और किसी अपेक्षा नास्तित्व- 
का भी अनुभव होता है। तथा चतुर्थमें अवक्तव्यत्वकी, पत्चम सत्तासहित अवक्तव्यत्वकी, 
पट्ठमें असत्तासहित अवक्तव्यत्वकी, और सप्तमभद्में क़रमसे योजित सत्ता तथा असत्तासहित 
अवक्तव्यत्वकी प्रधानतासे “प्रतीति होती है, इस प्रकार सप्तभज्भोंका विवेक जानना चाहिये। 
प्रथम भड़से “शस्थादस्त्येब घट आदिसे लेकर कई भज्डोंमें जो असत्त्व/आदिका भाग होता 
है उनकी गौणता है न कि निषेध. क्योंकि जब कर्थंचित्‌ घटकी सत्ता है ऐसा कहा गया तब 
कर्थंचित्‌ असत्ताका भी भान होता है। परन्तु असत्ताकी 'गौणता और सत्ताकी प्रधानता है 
ऐसे ही आगेके भज्धोंमें भी जिस धर्मको कहें, उसकी प्रधानता और उससे विरुद्धकी गोणता 
समझनी योग्य है।॥। 


ननु--अवक्तव्यत्व यदि धर्मान्तर तहि वक्तव्यत्वमपि धर्मान्तरं प्राप्नोति, कर्थ सप्तविध एवं घम्मे: ? 
तथाचाष्ट मस्य वक्तव्यत्वघमंस्य सझ्भावेत तेन सहाश्मद्धी स्थात्‌ , न ससभजझ्भी; इति चेन्न । 


शंका:--जैसे अवक्तब्यत्वके साय योजित अस्तित्व नास्तित्व धर्मोक्रो कथन करनेमें 
सर्वथा अशक्यत्वरूपता है ऐसेही वक्तव्यत्वभी धर्मातर हो सकता है तो इस रीतिसे अष्टम 
वक्तव्यत्वरूप धर्मके होनेसे अष्ट्ंगी नय कहना उचित है नकि सप्तभंगी ? ऐसी शंका नहीं 
हो सकती ॥ 


सामान्येन वक्तव्यत्वस्थातिरिक्तस्याभावात्‌ । सत्त्वादिस्पेण वक्तव्य॒त्वं तु प्रथमसद्भादावेवान्तभू तम्‌ । 
अस्तु वा वक्तव्यत्वं नाम कश्चन धर्मोष्तिरिक्त,, तथापि वक्तव्यत्वावक्तव्यत्वाम्यां विधिप्रत्ेषिघकल्पनाविषयाभ्यां 
सत्त्वासत्त्वास्यामिव सप्मज्भूयन्तरमेव प्राप्नोतीति न सत्त्वासत्त्वप्रमुखससविधधर्मव्याघातः | तथा च धर्माणां 
ससविधत्वात्तद्विष यसंशयादीनामपि सप्तविधत्वमिति सप्तमड्भया अधिकसंख्याव्यवच्छेदस्सिद्ध: । 


क्योंकि सामान्यरूपसे वक्तव्यत्व भिन्न धर्म नहीं है और सत्व आदिरूपसे वक्तव्यत्व 
“प्रथम भद्भादिमें अन्तर्गतही है और वक्तव्यत्वभी कोई पृथक धर्म मानों तोभी सत्त्वअसत्त्वके 
समान विधि प्रतिषेव॒ कल्पनाको विषय करनेवाले वक्तव्यत्व तथा अवक्तव्यत्व धर्मोसि अन्य 
सप्तमड़ी ही सिद्ध होगी। इस रीतिसे सत्त्व असत्त्व आदि सप्त प्रकारके धर्मका व्याघात नहीं 
हुआ | इससे यह सिद्धान्त हुआ कि धर्मोके सात भेद होनेसे उनके विषयभूत संशय जिज्ञासा 
तथा प्रश्नादिकभी “सप्तभेदसहित हैं, इस कारणसे सप्तमद्भीकी अधिक संख्याका निराकरण हुआ ॥ 


नन्वेव॑ रीत्या$विकसंख्याव्यवच्छेदेषपि न्यूनसंख्याव्यवच्छेद:  कथ सिद्धयति ? तथाहि-- 


१ कयंचित्‌ नहीं है. २ सत्ता. रे अपत्ता, ४ अतुमव. ५ कथंचित्‌ घठ है. ६ अमत्ता- 
७ अप्रधानता न कि निषेघ. ८ स्यादत्त्येव, ९ सात प्रकारके. 


सप्तभंद्भीतरंद्धिणी ११ 


यदि घटादावस्तित्वप्रमुखास्प्प्त धर्मा: प्रामाणिकास्स्युट, तदा तद्दिषयसंशयातिक्रमेण सप्तमद्भी सिद्धयेत्‌ । 
तदेव न, सत्वासत्वयोमेंदामावात्‌ । यत्स्वरूपेण सत्व॑ तदेव परख्पेणासत्वम्‌ । तथा च न प्रथमद्वितीय मज्धी 
घटेते । तयोरन्यतरेणैव गतार्थत्वातु | एवं च तृतोयादिभद्धा मावात्कुतस्सप्तमद्धी ?--इति चेत्‌ । 


कदाचित्‌ यह शद्भा करोकि-इस रीतिसे सप्त संख्यासे अधिक संख्याका व्यवच्छेद सिद्ध 
होनेपर भी न्यूत संख्याका निराकरण कैसे हो सकता है? इस शज्भूका निरूपण ऐसे है कि 
यदि घट आदि पदार्थो्में सप्त धर्म आमाणिक हों तो उनके विषयभूत संशय आदिके अति- 
क़मसे सप्तभद्भी सिद्ध हो, परच्तु यही नहीं सिद्ध होता: अर्थात्‌ सप्तधर्म प्रमाणिक नहीं 
होते । क्योंकि सत्व तथा अश्वत्वका भेद नहीं है । इसका कारण यह है फि जो पदार्थ जैसे 
घट, अपने रूपसे सत्वरूप है वही पर पट आदि रूपसे असत्वभी है। इस प्रकार प्रथम 
'शयादस्त्येव! तथा द्वितीय ध्यान्नास्त्येव! दो धर्म नहीं घटित हो सकते । इन दोनोंमेंसे अर्थात्‌ 
सत्व अथवा असत्व एकमें दूधरा गतार्थ है। सत्व मानो तो असत्वकोी आवश्यकता नहीं है 
और असत्व मानो तो सत्वकी आवश्यकता नहीं है। इस प्रकारसे तृतीय *आदि भज्ोंके अभावसे 
सप्तभड़ी कैसे और कहाँसे सिद्ध हो सकती है ? क्योंकि जब स्वरूपसे जो सत्ता है वही अन्यरूपसे 
असत्ता है तब 'स्थादस्ति नास्ति च॑ कथंचित्‌ सत्व कथंचित्‌ असत्व कहनेकी क्या आवश्यकता 
है ? यदि ऐसी शक्ल करो तो-- 


अब्रोच्यते । स्वरूपाद्यवच्छिन्नममसत्वमित्यवच्छेदकभेदात्तयोमेंदसिद्ध : । अन्यथा स्वरूपेणेव पररूपेणापि 
सत्वप्रसड्भातु । पररूमेणेव स्वरूपेणाप्यसत्वश्रस ज्राच । 


इसका उत्तर यह है;-क्योंकि स्वरूप आदि अवच्छिन्न सत्व है और पररूप आदि 
अवच्छिन्न असत्व पदार्थ, यहां सत्व असत्वसे विवक्षित हैं। इप्त प्रकार स्वरूपादित्व और 
पररूपादित्व इन दोनों *अवच्छेदक धर्मकि भेदसे सत्व तथा असत्व इनका भेद सिद्ध है। 
यदि ऐसा न हो तो स्वरूपके सहश पररूपसे सत्वका प्रसंग हो जायगा । और इसीके रीतिसे 


पर रूपके असत्वके तुल्य “स्वरूपसेभी असत्वका प्रसंग हो जायगा.। और अवच्छेदक भेद 
माननेसे दोनोंका भेद स्पष्ट ही है । 


कि च सत्वं हि वृत्तिमत्वं, भूतले घटोअस्तीत्यादाी भूतलनिरूपितवृत्तित्ववान्घट इति बोधात । 
असत्वं चाभावश्रतियोगित्वम, भूतले घटो नास्तीत्यादी भूतलनिष्ठाभावप्रतियोगी घट इति बोधातु । तंथों 
पव सत्वासत्वयोस्स्वरूपभेदो5क्षत एवं । 


और यह भी है कि सत्व 'चृत्तिमत्वरूप होता है। जंसे *भूतले घटोडस्ति! यहाँ- 
पर भूत निरूषित जो वृत्तिता ताहश “वृत्तितावात्त घट ऐसा शाब्दबोध होता है । और 
असत्वके अभावका  प्रतियोगित्वरूप होता है। जैसे 'भूतले घटो नास्ति! एथ्वीपर घट नहीं 





१ निराकरण वा दूरीकरण. २ सात. ३ प्रमाणसिद्ध. ४ अन्य. ५ स्यादस्तिनास्ति. ६ पृथक करनेवाले: 
७ अपनी रूप. ८ वृत्तितासम्बन्धसे पदार्थमें अन्वयवराला. & पृथ्वीपर घट है. १० वृत्तितासहित. ११ न्‍्याय- 
शार्त्रकी रीतिसे जिस पदार्थका अभाव वा असत्व कहते हैं वह पदार्थ उस अभावका प्रतियोगी होता है 
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है इत्यादि प्रयोगोंमें भ्रृतनिष्ट जो अभाव उसका प्रतियोगी घंट ऐसा शांब्दबीध होंता है ॥ 
तात्पयं यह है कि भूतले घटो5स्ति! इत्यादिमें सत्त्व वृत्तिता सम्बन्धसे घटमें अन्वित है । 
ओर 'भृतत्ते घटो नारित! यहां अभावका प्रतियोगिता सम्बन्धसे घटमें अन्वय है । इस प्रकार 
सत्त्व तथा असत्त्वका स्वरूपभेद पूर्ण रूपसे है। 


अपि च-ये त्रिरुपं हेतुमिच्छन्ति सौगतादयः । ये वा पश्चरूपमिच्छन्ति नैयायिकादयः, तेषामुभये- 
पामपि हेतोस्सपक्षसत्वापेक्षया विपक्षासत्वं भिन्नमेवाभिमतम, अन्यथा स्वाभिमतस्य तिरूपत्वस्थ पश्चरूपत्वस्य 
वा व्याघातात्‌ इति। 


और भी जो हैतुकी त्रिरूपता बौद्धमतावलम्बी मानते हैं-ओऔर जो नेयायिक पच्चरूपता 
मानते हैं उन दोनोंको भी हेतुकी सपक्षमें सत्त्वकी अपेक्षासे विपक्षमें असत्व भिन्न हो अभीष्ट 
है । यदि ऐसा न हो तो अपने २ मतमें स्वीकृत त्रिरूपता तथा पंचरूपताकी हानि होगी । 
पक्षघर्मता, सपक्षे सत्वम्‌ विपक्षे _असत्वम्र, ये तीन हेतुरूप बौद्धमतानुयायी मानते हैं । जैसे . 
पर्वतो पह्िमान्‌ धूमात! भूमदर्शनसे ज्ञात होता है कि पर्वतमें अग्नि है। “धूंपात्‌” यंह 
पत्चम्पन्त पद वाच्य हेतु है उसकी पक्षधर्मता है. सपक्ष महानसमें भी धूमका सत्व है । और 
विपक्ष जलह्ूद “आदिमे घृूमका असत्व भी है । और नेयायिक तीन ऊपर कहे हुये से अधिक 
अंबांधित विषयता तथा अंसत्‌ प्रंतिपक्षता ये दो रूप हेतुके और मांनते हैं | इनमें से 
£ साध्यसे विपरीत निश्चय करानेवाले प्रबल प्रंमाणका अभाव जो है उसको अबाधित विषय 
कहते हैं । जैसे पर्वत में साध्यभूत अग्तिके विपरीत निम्चय करानेवाला 'प्रबलू प्रमाण प्रत्यक्ष 
नहीं है, क्योंकि धूम देखनेके पश्चात्‌ यदि पर्वतमें जाओ तो अग्ति अवश्य मिलेगी । इससे 
धुमरूप हेतुका विषय “प्रबल प्रमाणसे बाधित नहीं है । इसलिये यह हेतु अबाधित विषय है। 
और उसी प्रकार साध्यसे विपरीत निश्चय करानेवाले “धमबल प्रमोणकी शुन्यता जिस हेतुको 
हो उसको असत्प्रतिपक्ष हेतु कहते हैं । अर्थात्‌ जिसके साध्यसे विरुद्ध साध्यः सिद्ध करने-- 
वाला प्रतिद्वन्दी हेतु न हो सो यहां पर्वत में अग्निसे विरुद्ध अग्निके अभावंका साधक कोई 
अमुमानादि प्रमाण नहीं है, इस कारण धूमरूप हेतु असत्प्रतिपक्षी है । इन दोनों अर्थात्‌ 
बौद्ध और नेयायकका अभीषड्ट सर्पक्ष सत्व॒ तथा विपक्षासत्वरूप हेतुके दूसरे तथा तीसरे 
अज्भमें यदि सपक्षसत्वकी अपेक्षा विपक्षमें असत्वको भिन्न न मानेंगे अर्थात्‌ सत्वअसत्वको 
एकरूपही मानेंगे तो वौद्धका अंभीष्ठ हेतुकी तिरूपता और नेयायिकको अंभीष्ट पश्चरूपता 
सिद्ध नहीं होगी, क्योंकि सत्व॒असंत्व एक माननेसे एकंमें दूसरा गतार्थ होनेंसे एक अज्ध 
जाता रहेगा. इसलिये उनके सिद्धान्तसे भी सत्व और असत्वंका भेद सिद्ध हो गया ॥ 


१ भूतकपर रहनेवाला. २ पक्षरूप पर्व तमें चृत्ति रहना. ३ रसोईके घर, ४ तड़ाग आदि, ५. अग्नि- 


आदि, ६ अनुमानसे प्रबल. ७ प्रत्यक्ष. ८ घूम. & अनुमान वा आगम, १० समान पक्ष महानप्त आदियें हेतुकी 
सत्ता और विपक्ष महा छुदादिमें हेतुकी असत्ता. ११ तीन रूपता 


सप्तभज्भीतराज्धिणी [ १३ 
अथैवर्मपि कथश्वित्सत्वापेक्षया क्रमांपितोभयल्य को भेद: ? न हि प्रत्येकघटपटापेक्षया घटपटोमय 
भिन्नमू-इति चेन्न । ़ 

. झंद्धा।-अंब केंदाचित्‌ यह कहो कि ;कर्थच्चित सत्तवकी अपेक्षा क्रमसे योजित सत्तव 

अंसत््व कैसे भिन्न हो संकंते हैं ? अर्थात्‌ जैसा के सत्त्वका “रूप है वेसाही क्रमसे योजित 

सत्त्वासंत्वमेंभी संत्त्वेका रूप है तो क्रंमयोजित उमभयेके .सत््वका कथम्चित्‌ सत्त्वकी अपेक्षासे 

क्या भेद हैं? क्योंकि प्रत्येक घटपटकी अपेक्षासे क्रंमंथीजित घेट पट उंभयमें घट पट भिन्न 
नहीं है। ऐसी शज्ड्राभी युक्त नहीं है।॥ । 


अत्येकापेक्षयोमयस्य भिन्नत्वेन प्रतीतिसिद्धत्वात्‌ । अतएव-प्रत्येकवकारटकारापेक्षया क्रमापितोमयरूप॑ 
घटपदमतिरिक्तमभ्युपगम्यते सर्व: प्रवादिभि: । अन्यथा प्रत्येकधकाराद्यपेक्षया घटपदस्याभिन्नत्वे घकारा- 
चच्चारणेनेव घटपटज्ञानसम्भवेन . घटत्वावच्छिश्नोपस्थिति-सम्भवाच्छेषोश्वा रणवैयथ्यंमापद्यितत 4 मतएव 
पंत्येकपुष्पापेक्षया मालाया: कथच्चि्ध दस्सर्वानुमवसिद्ध:। इत्यं च कथख्चित्सत्त्वासत्त्वापेक्षया क्रमार्पितो- 
भयमतिरिक्तमेव । | 


क्योंकि अत्येककी -अपेक्षासे उभयरूप समुदायका भेंद अनुभवसिद्ध है। इस हेतुसे प्रत्येक . 
घकार तथा टकारकी .अपेक्षासे क्रमसे ज्योति घकार टकार एतत उभय .समुदायरूप घट इस 
पदको सब वादियोंने भिन्न माना है। ओर यदि प्रत्येक घकार तथा ठकार आदिकी अपेक्षासे 
घुट पदको अभिन्न मानों तो केवल घकारादिके ही उद्चारणसे घटपदके ज्ञानके सम्भव होनेसे 
'घटत्व अवच्छिन्न 'उपस्थितिका संभव है तो 'शेषका उच्चारण व्यर्थ होगा। इसी -हेतुसे प्रत्येक 
पुष्पकी अपेक्षासे मालाका कथखित्‌ भिन्नरूपसे अनुभव॒-सर्वेजन प्रसिद्ध है। इस प्रकार माननेरें 
कथश्चित्‌ सत्त्वकी अपेक्षा क्रमापित उभयरूप भिन्नही है।॥ 


स्यादेतत्‌, क्रमापितोभयापेक्षया सहापितोभयस्य कर्थ भेदः ? क्रमाक्रमयोद्शब्दनिष्ठत्वेनार्थनिष्ठ-- 
त्वामावात्‌ू .। न 'हि. घटादो क्रमापितसत्तवासत्त्वोभयापेक्षयाओ्क्रमापितसत्त्वासत््वोभयमतिरिक्तमस्ति । 
घटपटोभयाधिकरणे भूतले- क्रमापितघटपटोभयमेक॑सहापितघटपटोभयं चापरमिति न केनाप्यनुभूयते । 


.._ अस्तु, कथच्चित्‌ सत्त्वेका क्रमसे योजित उभयंरूपका भेद सिद्धभी हो परन्तु क्रमसे योजित 
सत्त्व असत्त्त उभयरूपकी अपेक्षासे सह थोजित सत्त्व असत्त्व इस उभयरूपका भेद कैसे सिद्ध 
हो सकता है ? क्योंकि .सत्त्व असत्त्वके क्रम वा अक्रम *शब्दनिष्ठ हैं 'अर्थनिष्ठ नहीं. हैं । 
सत्त्त असत्त्व इनकी साथ योजना करो वा क्रमसे रहेंगे तो सत्त्व असत्तव येही । इस 
हेतुंसे क्रमसे अंपित सत्त्व असत्त्व इस उभयरूपंकी. अपेक्षास साथ अपित इस उभय रूपका 
भेंद 'नहीं सिद्ध हो सकता। क्योंकि घट आदि पंदार्थमें क्रमसे अपित सत्त्व असच्त्व 
उभयरूपकी अपेक्षासे “अक्रमसे अंपित .सत्त्व असत्त्व यह अभयरूप भिन्न नहीं -है + घट 
और पट इन दोनोंके आधारभूत भरूतलूमें क़मसे योजित घट पट यह उभयरूप और साथ 





१ अलग अलग. २ पृथक्‌ एक एक. ३ धक्कारादिते शेंपभूत टकारादिका - उच्चारण. ४ साथ. 
५ शब्दर्मे रहनेवाले. ६ अर्थमें रहनेवाले. ७ साथ. 
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अपित घट पट यह उभयरूप अन्य २ हैं, यह अनुमव किसीको भी नहों होता । क्योंकि 
क़मसे योजना करो वा साथ, पदार्थ वही घट पट उभयरूप दोनों दश्षामें हैं । 


अथ  क्रमार्पितसत्त्वासत्त्वोभयापेक्षयाउक्रमापितसत्त्वासत््वोमयस्थ भेदाभावेडपि न॒क्षत्तिः । 
अपुनरुक्तत्रावयसप्तकस्थैव सप्तमद्भीपदार्थत्वेव सप्तथा वचनमार्गेप्रवृत्ते निराबाधत्वात्‌ । सत्वासत्ववर्मविवयतया 
सप्तघैव वचनमार्गा: प्रवर्त्ते नातिरिक्ता:, पुनरुक्तत्वादित्यव सप्तमज्भीतात्पर्यात्‌ । स्वजन्यवोबसभानाकार- 
वोधजनकवाक्पोत्तरकालीनवाक्यत्वमेव हि पुनरुक्तत्वम । प्रकृते च तृतीयचतुर्थयोर्नेहरश पौनरुक्‍त्यं सम्भवत्ति, 
तृतीयभद्भजन्यवोघे अस्तित्वविशिष्टनास्तित्वस्थ प्रकारतया चतुर्थ मद्भजन्यत्रोवे चास्तित्वनास्तित्वो मथध्य 
प्रकारतया तृतीयचतुर्थ अन्यवोधयोस्समानाकारत्वविरहात्‌ू-इति चेन्न । तथा सत्यधिकमड्डस्थ दुनिवार- 
त्वात्‌। तथाहि-यथा तृतीयचतुर्थयो रपीनरुक्‍त्यं विलक्षणबोधजनकत्वात्‌ । तथा व्युत्कमार्यितस्थ स्पान्नास्ति 
चास्ति चेति मदड्धस्य नास्त्यस्तित्वसहितावक्तव्यत्वप्रतिवादकसद्भत्तरस्य च न तृतीयसप्तमाम्यां पौनरुक्‍त्यम । 
अस्तित्वविशिष्टे नास्तित्वप्रकारकबोधस्थ तृतीयेन जननातु, व्युत्क्रमप्रयुक्तेन नास्तित्वसहितास्तित्वश्वकारक- 
वोधस्थ जननाच्च विश्वेषणविद्येष्यभावे वैपरीत्येन ताहशवोधयोस्समानाकारत्वामावात्‌ । एवं सप्तमेनापि 
व्युत्क्रमापितोमयसहितावक्तव्यत्वप्रतिपादकभ ड्भस्येति नवभज़्ीं प्राप्नोति । इति चेत्‌ । 


क॒दाचित्‌ यह कहो कि क़म्से योजित सत्व असत्व इस उम्यरूपकी अपेक्षासे अक्रप 
योजित सत्व असत्व इस उभयरूपका भेद न होनेपरभी कोई हानि नहीं है । क्योंकि पुन- 
रुक्तिदोषराहित वाक्यसप्तक समुदायरूप ही सप्तभज्भी पदार्थ है। उसके द्वारा शसप्त प्रकारसे 
वचनमार्गकी प्रवृत्तिमें कोई बाधा नहीं है । सत्व असत्व धर्मके विषयतारूपसे सप्तभेदसे 
वचनके मार्ग प्रदत्त हो सकते हैंन कि अधिक | क्योंकि भधिक होनेसे पुनरुक्तिदोष 
आता है। इसी अथंके वोधनमें सप्तभद्धीन्यायका तात्पर्य है। क्योंकि एक “वाक्यजन्य जो 
ध्वोध है उसी बोधके समान बोधजनक यदि उत्तर कालका वाक्य हो तो यही पुनरुक्त- 


दोष हैं। और प्रचलित प्रकरणमें तृतीय “स्थादस्ति नास्ति च घट। तथा चतुर्थ 
'स्पादवक्तव्य एवं घट: भज्ञोंमें ऐसा पुनरुक्तदोष संभव नहीं है. क्योंकि तृतीयभड़ा- 
“जन्य ज्ञानमें अस्तित्वविशिष्ट' नास्तित्व “प्रकारतासे भासता है ओर चतुर्थ “स्पादवक्तव्य एव! 
“भज्भूजन्य ज्ञानमें अस्तिनास्तित्व उभयत्वरूप अवक्तव्यत्वे साथ अन्वित होकर प्रकारता से 
भासता है. इस कारण तृतीय तथा चतुर्थ भद्धसे उत्पन्न ज्ञानोंमें 'समानाकारता नहीं है, 
क्योंकि तृतीय भद्भजन्यवोधमें अस्तित्वनास्तित्वप्रकारता अवच्छेदक धर्म है। और 
चतुर्थ भद्भजन्यवोधमें -उभयत्वप्रकारता अवच्छेदक घम्म है, इस हेतु से अवच्छेदक धर्म भिन्न 
होने से समान आक्रारवाले - बोधका अभाव है। सो यह कथनभी युक्त नहीं है। क्योंकि 
ऐसा भेद माननेसे सप्वभज्भ से अधिक भज्भूकी संख्या “दुनिवारणीय है । इसका निरूपण 





१ दो वा दोका समुदाय. २ विनाक़म. ३ सात. ४ एक वाक्यसे उत्पन्न, ५ ज्ञान. ६ सप्तमद्धी तय. 
७ उत्पन्न. ८ सहित विशेषणता. १० उत्पन्न. ११ साहश्य. १२ ज्ञान, १३ कठिनतासे दूर करनेयोग्य, 


सप्तभद्धीतरद्धिणी [ १५ 
इस प्रकार है;--जंसे तृतीय चतुर्थ भज्जोंमें पुतरुक्तितोषक अभाव उनके विलक्षण बोधजनक' 
होनेसे माना है। ऐसेही विपरीत क़मसे नास्तित्व अस्तित्व इस पृथक भद्भकी तथा नास्तित्व- 
बस्तित्वसहित अवक्तव्यत्वप्रतिपादक इस पृथक भड्भकी सिद्धिमें तृतीय 'श्यादस्ति नास्तित्व! 


तथा सप्तम 'स्यादस्ति नास्ति चावक्तव्यश्र भड़ोंमेंभी पुनरुक्ति दोष नहीं है। क्योंकि 
“अस्तित्वविशिष्ट नास्तित्वप्रकारकबोधजनकता तृतीय भज़में है। और हमने जो नूतन भज् 
सिद्ध किया है उसमें अस्तित्वनास्तित्वको विपरीत क्मसे योजित नास्तित्वसहित अस्तित्व- 
प्रकारकवोधजनकता है इस प्रकार विशेषणविशेष्यभावकी विपरीतता होनेसे “दोनों भज्ोंसे 
उत्पन्न ज्ञानोंमें समान “आकारता नहीं है । ऐसेही सप्तम भज्भ *स्यादस्ति नास्ति चावक्तव्यश्रा 
के साथ विपरीत अर्थात्‌ नास्तित्व अस्तित्व इस उभयसहित अवक्तव्यत्वप्रतिपादक “विलक्षण 
बोधजनक भज्भकी सिद्धि होनेसे नव भज्धीकी सिद्धि प्राप्त होती है, न कि सप्तभद्भी यदि 
ऐसी शच्ड्ा करो ? 

अन्राहु: । वृत्तीयेषस्तित्वनास्तित्वोमयस्यप्रधानत्वमू । चतुर्थे चावक्तव्यत्वरूपधर्मान्तरस्येति न 
तयोरभेदद्यंका । अवक्तव्यत्वं चास्तित्वनास्तित्वविलक्षणम्‌ । नहि सत्त्वमेव वस्तुनस्स्वरूपं, स्वरूपादिभिस्स-- 
त्वस्येव पररूपादिभिरसत्त्वस्यापि प्रतिपत्त: । नाप्यसत्त्वमेव । स्वरूपादिभिस्सत्त्वस्थापि प्रतीतिसिद्धत्वात्‌ । 
नापि तदुमयमेव, तदुमयविह्तक्षणस्थापि जात्यस्तरस्य वस्तुनोनुभुयमानत्वात्‌ । यथा-दघिग्रुड चातुर्जातकादि« 
द्रव्योड्भव॑ पानक॑ हि. केवलदधिग्रुडाच्पेक्षया जात्यन्तरत्वेन पानकमिदं सुस्वादुसुरभीति प्रतीयते । ने 


चोभयविलक्षणत्वमेव वस्तुनरस्वरूपमिति वाच्यम्‌; वस्तुनि कथचित्सत्त्वस्थ कथश्चिदसत्त्वस्थ च प्रतीतेः । 
द्िगुड्चातुर्जातकाच्‌ डूवे पानके दध्यादिप्रतिपत्तिवत्‌ । एवमुत्तरत्रापि बोध्यम्‌ | तथा च विविक्तस्वभावानां 
ससधर्माणां सिद्ध स्तह्िपयसंशयजिज्ञासादिक्रमेण सप्तप्रतिवचनरूपा सप्तमद्भी सिद्ध ति ॥ 


तो यहाँपर उत्तर कहते हैं;-लृत्तीय भज्भमें अस्तित्व नास्तित्व इस उभयकी प्रधानता है । 
और “चतुर्थ भड़में अवक्तव्यत्वरूप पृथक धर्मकी प्रधानता है. इसलिये इन दोनोंके अभेदकी 
दद्धा नहीं हो, सकती, क्योंकि अवक्तग्यत्वरूप धर्म अस्ति नास्तिसे विलक्षण पदार्थ है । 
त्त्वमात्रही वस्तुका स्वरूप नहीं है. क्योंकि जेसे स्वरूप आदिसे वस्तुका सत्त्व अनुभव- 
सिद्ध है ऐसेही 'पररूप आदिसे असत्त्वभी अनुभवसिद्ध है और केवल असत्त्वभी वस्तुका 
स्वरूप नहीं है, क्योंकि 'स्वकीयरूप आदिसे उसके सत्त्वकीभी 'प्रतीति सिद्ध है। और 
सत्त्व असत्त्व एततु उभयभी वस्तुका स्वरूप नहीं है, क्योंकि उभयरूपसे विलक्षण अस्य 


जातीय भी वस्तुका स्वरूप अनुभवसिद्ध है। जैसे दथि शकेरामें मरिच इलायची सनाग- 
केसर तथा लवंगके संयोगसे द्रव्यमें एक अपूर्व भिन्न जातिका पानक रस उत्पन्न होता है 


१ ज्ञानके उत्पन्न करमेकी शक्ति. २ उलटापन, ३ तृतीय तथा इस्र नुतन, ४ साहइय, ५ स्थादस्ति 
नास्ति च. ६ स्थादवक्तव्य एवं. ७ अपूर्वे. ८ सत्ता, & अन्यरूप. १० अपने. ११ अनुभव, १२ अपूर्व । 


१६ ] श्रीमदराजचन्द्रजेनशासत्रमालायाम्‌ 


जो कि केवल दधि गुड़ तथा मरिच तथा लवंगादिको अपेक्षासे विलक्षण सुस्वाद तथा सुगन्वयुक्त 
होता है। इसका स्वादं श्रीखण्ड तथा आमके भी रसमें पूर्वोिक्त मरिच आदिके संयोगसे 
अनुभवसिद्ध है। और उभय विलक्षण ही वस्तुका स्वरूप है यह भी नहीं कह सकते । 
क्योंकि वस्तुमें कथच्चित्‌ सत्त्व और कथच्चित असत्त्वकी प्रतोति होती है । जैसे कि दधि 
शंकरामें मिलित मरिचादि चातुर्जातक दधि ग्रुड शर्करामें मिलित मरिच पतन्रक नागकेसर 
त्था इलायची इन चार द्र॒व्योंसे उत्पन्न पानकर्में दधि आदिके भी स्वादका अनुभव होता है। 
इसी प्रकार उत्तरके तृतीय चतुर्थ आदि भज्जडोंमेंभी विलक्षण अर्थवा अनुभव समझलेना । 
इससे पृथक २ स्वभावबाले सातों धर्मोके सिद्ध होनेसे उन धर्मोके विबयभूत संशय जिज्ञासा 
आदि क्रमसे “सप्त 'प्रतिवचनरूप सप्तभद्भी सिद्ध हुई ॥ 


इये च सप्तमद्भी द्विविधा-प्रमाणससमभझ्भी नयसप्तमद्भी चेति । कि पुनः प्रमाणवाक्यम्‌ , कि वा 
तयवाक्यमिति चेत्‌ ? 


यह सप्तभज्भो दो प्रकारकी है एक प्रमाण वाक्य सप्तमद्भी १ दूसरी नथ वाक्य सप्तमज्जो 
२। कदाचित्‌ यह कहो कि प्रमाण वाक्य क्‍या है और नय वाक्य क्या है तो:-- 


अन्न केचित्‌.---सकलादेश: प्रमाणवाक्यं, विकलादेशों नयवाक्यम्‌ । अनेकधर्मात्मकवस्तुविपयकबो- 
घजनकवाक्यत्वं सकलादेशत्वम्‌ , एकधर्मात्मकवस्तुविषयकवोधजनकवाक्यत्वम्‌ विकछादेशत्वम्‌ इत्याहू: । 


यहांपर कोई ऐसा कहते हैं कि “सकलादेश वाक्य प्रमाण वाक्य है तथा विकलादेश 
नय वाक्य है। इनमेंसे सत्त्व असत्त्व आदि अनेक धर्म स्वरूप जो वस्तु है उस वस्तु विषयक 
बोघजनक भर्थात्‌ वस्तुके अनेक धर्मोक्ता ज्ञान करानेवाक्ता वाक्य सकलादेश है। और वस्तुके 
सत्त्व असत्त्व अवक्तव्यत्व आदि धर्मम्रिंस किसी एक धर्मका ज्ञान उत्पन्न करानेवाला वाक्य 
विकलादेश है ॥ 


तेषां प्रमाणवाक्यानां नयवाक्यानां च ससविषत्वव्याघात: । प्रथमद्वितीयचतुर्थ मज़ानां सत्वासत्त्वा- 
वक्तव्यत्वरूपैककर् मात्मकवस्तुविषयकवोधजनकानां सर्वेथा विकलादेशत्वेन नयवाक्यत्वापत्त: तृतीयपच्चमषष्ठ- 
सप्तमानामनेकधर्मात्मकवस्तुविषयक बोधजनकार्ना सदा सकलादेशत्वेन प्रमाणवाक्यतापत्त: । न च त्रीण्येव 
नयवाक्यानि चत्वायेव प्रमाणवाक्यानीति वक्त: युक्त' सिद्धान्तविरोधात्‌ । 


उनके मतमें प्रमाण वाक्योंके तथा नय वाक्योंके भी सप्त भेदका व्याघात होगा 
अर्थात्‌ प्रमाण वाक्योंका और नय वाक्योंकाभी सात प्रकारका भेद नहीं सिद्ध होगा। 
क्योंकि प्रथम द्वितीय तथा चतुर्थ अर्थात्‌ स्यादस्ति स्थान्नार्ति स्थादवक्तव्य एव 
भज्धोंकी क्रमसे सत्त्त असत्त्व तथा अवक्तव्यत्वरूप वस्तुके एक एक धर्म धविषयक बोध 


१ शिखिरत. २ सत्त्वासत्त्व. ३ किसी अपेक्षासे. ४ पीनेके पदार्थ, ५ सात. ६ उत्तर वचन. ७ सम्पूर्णरूपसे 
पदार्थोका ज्ञान करानेवाला वाक्य. ८ एक अंशमें पदार्थोका ज्ञान करानेवाका वाक्य, € घम्मके. 


सप्तभज्भीतर्राज्िणी [ १७ 


करानेवाले होनेसे सर्वंथा विकलादेशताके कारण *यवाक्यताकी आपत्ति होगी तथा तृतोय, 


पत्चमम, षष्ठ और सप्तम “स्थादस्ति नास्ति च, स्थादस्त चावक्तव्यश्, स्थान्नास्ति चा- 
वक्तव्यश्व, स्थादस्ति नास्ति चावक्तव्यथ्र भज्धोंकी क्रमसे सत्त्व असत्त्व, सत्त्वसहित 
अवक्तव्यत्व, असत्त्वसहित अवक्तव्यत्व तथा सत्तत असत्त्व उभयसहित अवक्तव्यत्व वस्तुके 
अमैक स्वरूपोंक्रा बोध करानेसे स्वेथा सकलादिशके कारण प्रमाण वाक्यताकी आपत्ति 
होगी । और तीन ही नये वाक्य हैं और *चार ही प्रमाण वाक्य हैं ऐसा नहीं कह सकते १ 
क्योंकि ऐसा कहनेसे अर्थात्‌ प्रथम द्वितीय चतुर्थ भद्धोंको नयवाक्य और तृतीय पत्बम पष्ठ 
तथा सप्तम भज्जोंकी प्रमाणवाक्य माननेसे स्याद्वादके सिद्धान्तका विरोध होगा । 


यत्त . धर्माविषयकधधभविषयकबोधजनकवाक्यत्व॑ सकलादेशत्वं, धर्म्मविययक्रर्म विषय के 
बोधजनकवाक्यत्व॑ विकलादेशत्वमिति-ततन्न । सत्त्वाद्यन्यतमेवापि. धर्मेणाविशेषितस्य घम्मिण- 
इश्ाव्दबोधविपयत्वासम्भवातू,. धर्मिवृत्तित्वाविशेषितस्थ धर्मस्यापि तथात्वादुक्तछक्षणस्यासम्भवात्‌ । 


और जो कोई कहते हैं कि विशेषणभूतधर्मकों छोड़के केवलधर्मी “विषयक 'बोधजनक 
वाक्य सकलादेश और इसके विपरीत “धर्मीकों छोड़के केवल विशेषणीभूत धर्ममात्र विषयक 
प्वोधजनक वाक्य विकलादेश हैं सो यह भी युक्त नहीं है, क्योंकि सत्त्व असत्त्व आदि 
धर्मंसि किसी एक घमंसे “अविशेषित घधर्मीकी झाव्दवोधमें विषयताका हो असंब है अर्थात्‌ 
किसी न किसी धर्मसहित ही विशेष्य धर्मीका शाब्दबोधमें भान होता है न कि धर्मरहित 
धर्मी मात्रका । ऐसे ही धर्मीमें शवृत्तितारूपसे “अविशेषित धर्मका भी शाब्दबोधमें भाव नहीं 
होता इस हेतुसे पूर्वोक्त सकलादेश तथा विकलादेशका लक्षण असंभव है अर्थात्‌ लक्षण 
असंभव दोषसे ग्रस्त है । 


न च स्थाजीव एवेत्यनेन घर्मिमात्रविषयकवोधस्य जननात्स्यादस्त्येवेत्यनेत केवेलधर्मविषयकयोधस्य 
जननाशञ्च नासम्मव इति वाच्यं; यतो जीवशब्देन जींवत्वरूयधर्मावचिछन्रस्थैव जीवस्थाभिधानम्‌-नतु 
केवलघर्मिण:, अस्तिशब्देन च यत्किच्िद्वभिदृ त्तित्वविशेषितस्यैवास्तित्वस्थाभिधानमू-न॒तुं केबलधर्मस्येति 
सर्वानुभवसाक्षिकम्‌ । 


कदाचित्‌ 'स्याज्जीव एवं! कंथब्चित्‌ जीव, इस वाक्यसे केवक जीव धर्मीमात्रका 
ज्ञान उत्पन्न होनेसे तथा “हयादंस्त्येवः कंथच्चित सत्त्व, इस वाक्यसे! केवल सत्त्वधर्ममार्जका 


ज्ञान उत्पन्न होनेसे पूर्वोक्त सकलादेश तथा विकेलादेशके लक्षणका संभव" है । ऐसा कहो, 
सो भी नहीं कह सकते । क्योंकि जीव शब्दसे जीवत्वरूप “श्वर्मावच्छिन्न ही जीवका कथन 





१ केवछलनय वाक्यता. २ केवल ३ प्रसंग. ४ पूर्वोक्त. ५ विशेष्य. ६ घर्ममात्रका बोध करानेवाला, 
७ विशेष्यको. ८ धम्मंमात्रकः बोघ करानेवाला. दे ठीक. १० विशेषणतासे रहित. ११ विशेष्यकी. 
१२ शब्दजन्य ज्ञान. १३ स्थितित्व. १४ विशेष्ण न होकेर. १५ अन्य वस्तुसे जीवको पृथक्‌ करनेगा् 
जीवत्वरूप अवच्छेंदक घर्मंसहित. मा 


डरे 
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होता है न कि पृथक्‌काश्क अवच्छेदक धम्मेशुन्य केवल धर्मीमात्रका । ऐसे ही असिति' 
शब्दसे जिस किसी धर्मीमें वृत्तित्वहूपसे विशेषित ही- विशेषणता वा दवृत्तिता सम्बन्धसे 
अन्वित अस्तित्व धर्मका कथन होता है न कि धर्मी अन्वित हुये विना केवल धर्ममात्रका 
भान होता है, इस विषयमें सब विद्वानोंका अनुभव ही साक्षी है ॥ 

न चैव॑-द्रव्यशब्दस्यः भावशब्दस्थ च विभागानुपपत्तिरितिवाच्यमु;---यतो मुख्यतया द्रव्य- 
प्रतिपादकशब्दो. द्रव्यशब्द,, यथा जीवशब्दः, जीवशब्देन हि. जीवत्वरूप धर्मों गौणतया 
प्रतिपाद्यते--जी वद्रव्यं मुख्यतया । एवं मुख्यतया धर्मप्रतिपादकशब्दों भावशब्दः, यथा-अस्त्यादिशब्द:, तेन 
हिं-अस्तित्वरूप धर्मस्य मुख्यतया प्रतिपादनमू, धर्मिणश्च गौणतया, इति द्रव्यभावशब्दयोविमाग 
उपपच्यत इति ॥ 

कदाचित्‌ यह कहो कि यदि धर्मी तथा धर्मका पृथक्‌ भान नहीं होता तब द्रव्यवाचक 
शब्द तथा भाववाचक दब्दोंके विभागकी अनुपपत्ति होगी। सो यह भी नहीं कह सकते, 
क्योंकि प्रधानतासे द्रव्यका वाचक जो शब्द हैं उसको द्रव्य शब्द कहते हैं। जैसे जीव शब्द, 
ज्ञीच४ यहाँपर जीव शब्दसे जीवत्वरूपधर्म तो गौणतासे “प्रतिपादित होता है। इसी 
प्रकार मुख्यतासे “घर्मप्रतिपादक जो शब्द है उसको भावशब्द कहते हैं। जैसे अस्ति 
आदि दब्द । यहाँपर “अस्ति' इस शब्दसे मुख्यतासे 'अस्तित्वरूप धर्मका “श्रतिपादन होता 
है और जीव आदि धर्मीका गौणतासे । इस प्रकारसे द्रव्य तथा भाववाचक झब्दोंका विभाग 
उत्पन्न होता है ॥ 


यदपि-पाचको5यमिति द्रव्यशब्द,, पाचकत्वमस्येति भावशब्द:ः, इति द्रव्यमावशब्दयोविभागनि- 


रूपणम; तदपषि न सद्भधच्छुते । पाचकदाव्देनापि पाचकत्वधमंविशिष्टस्यैव पुरुषस्याभिधानात; 
पाचकत्वमित्यनेनापि पाचकवृत्तित्वविशेषितस्येव धर्मस्य बोधनातु;-इति ॥ 


और जो ऐसा कहते हैं पाचको<्यस! यह रोटी पकानेवाला। यह द्रब्यवाचक शब्द 
है, और “पराचकृत्वमस्थ' इसका पोचकपना, यह भाववाचक डदाब्द है। इस प्रकार 
द्रव्यवाचक तथा भाववाचक शब्दोंके विभागका निरूपण होता है। सो यह कथन भी 
उनका युक्तिसे संगत नहीं है | क्योंकि पाचक्र ऐसा कहनेसे पाचकत्वधर्मसहित ही पुरुषका 
कथन होता है और श्याचक्ृत्वँ इस शब्दसे पाचकर्में वृत्तित्व सम्बन्धसे 'विशेषित धर्मका 
ही कथन होता है ॥ 
अपरे तु-स्यादस्तीत्यादिव्राक्य॑ सत्तविधमयि प्रत्येक॑ विकलादेश:, समुदितं सकलादेश:,--- 
इति बदन्ति । है 
और अन्य ऐसा कद्ते हैं कि 'स्पादस्ति स्थान्नास्ति! इत्यादि सप्तप्रकारका जो वाक्यमेद 
है, वह प्रत्येक तो विकलादेश है और सातों वाक्य मिलकर सकलरादेश है ॥ 


१ सत्त्व, २ असिद्धि. ३ अप्रधानतासे, ४ कहा जाता है, ५ धर्मवाचक. ६ सत्त्व. ७ कथन. ८ युक्त- 
&£ युक्त, १० विशेषणरूपताको प्राप्त. 


सप्तभड़ीतरुज्िणी [. शृह 
अन्न चिन्त्यते-कुतस्स्थादस्तीत्यादिवाक्यं प्रत्येक विकलादेश: ? 


अब यहांपर विचार करते हैं कि किस कारणसे स्थादस्ति! इत्यादि सप्तप्रकारका 
वाक्यभेद एक २ भेद विकलादेश है ॥ 


नतु--सकलार्थप्रतिपादकत्वाभावाद्विकलादेश इति चेन्न । ताहशवाक्यप्तत्कस्यथापि विकलादेश्वत्वापत्ते:, 
समुदितस्थापि सदादिवाक्यसप्तकस्य सकलार्थतिपादकल्ामावात्‌; सकलश्र्‌ तस्वैव सकलार्थअ्रतिपादकत्वात्‌ | 


कदाचित्‌ ऐसा कहो कि एक २ प्रथक्‌ वाक्य सम्पूर्ण अर्थोक्ना प्रतिपादक नहीं है 
इस लिये विकलादेश है, सो ऐसा भी नहीं कह सकते । क्योंकि ऐसा माननेसे उस प्रकारके 
सातों वाक्य भी विकलादेश हो जायेंगे । “स्थादस्ति! सत्त्त आदि सातों वाक्य मिलकर भी , 


सम्पूर्ण अर्थके प्रतिपादक सिद्ध नहों हो सकते । क्योंकि सकलश्रुतज्ञान ही सम्पूर्ण अर्थोका 
प्रतिपादक है ॥ 


एतेत--सकलांथप्रतिपादकत्वात्ससमड्भीवाक्य॑ समुदित सकछादेश:, इति निरस्तम; समु- 
दितस्यापि तस्य सकलार्थप्रतिपादकत्वा सिद्ध), सदादिसप्तवाक्येन. एकानेकादि--स प्तवाक्यप्रतिपाय- 
धर्माणामप्रतिपादनातु । 


इसीसे सम्पूर्ण अर्थोका प्रतिपादक होनेसे मिलित सप्तमद्भी वाक्य-समुदाय सकलादेश 
है, यह मत परास्त हो गया, क्योंकि मिलित भी सप्तमद्भो वाक्य्क्री सम्पूर्ण अर्थोक्ती प्रति- 
पादकता असिद्ध है । सत्त्व असत्व आदि सप्तवाक्योंसे एक तथा अनेक आदि सप्तवाक्य 
अप्रतिपाद्य घर्मोका 'प्रतिपादन नहीं होता ॥ 


सिद्धान्तविदस्तु एकघमंबोधनमुखेन तदात्मकानेकाशेषधर्मात्मकवस्तुविषयक बोधजनकवाक्पत्वम्‌ 
सकलादेदत्वम्‌ । तदृक्तम्‌ । 'एकग्रुणमुखेनाशेषवस्तु रूपसडम्ग्रहात्सकलादेश:” इति । 


ओर सिद्धान्तवेत्ता अर्थात्‌ सिद्धान्तके जाननेवाले तो ऐसा कहते हैं कि एक धर्मके 
धबोधनके 'मुखसे उसको आदि लेकर सम्पूर्ण जो धर्म हैं उन सब धर्मेत्वरूप जो वत्तु ताहश 
वस्तुविषयक “बोधजनक जो वाक्य है उसको सकलादेश कहते हैं। इसी बातको अन्य 


आचार्यनि भी कहा है। वस्तुक्रे एक धर्मके द्वारा शेष सब वस्तुके स्वरूपोंका संग्रह करनेसे 
सकलादेश कहलाता है ॥| 


तस्यार्थ:---यदा-अभिरन वस्तु एकगरुणरूपेणोच्यते । गुणिनां ग्रुणरूपमन्तरेण विद्ेषप्र- 
तिपत्तेरसम्मवात्‌$ त्दा सकलादेश: एको । हि जीवोउस्तित्वादिष्वेकस्य गुणस्थ रूपेण. अभेद- 
वृत्या, अभेदोपचारेण वा, निरंशस्समस्तो वकक्‍्तुमिष्यते, विभागनिमित्तस्य तत्पमतियोगिनों 
न्तरस्थाविवक्षितत्वात्‌ू । कथमभेदवृत्ति: ? कथ चाउभ्ेदोपचार: ? इति चेत्‌ । 


द्रव्याथेत्वेनाश्रयणे तदव्यतिरेकादभेदवृत्ति:, पर्यायाथंत्वेनाश्रयणे परस्परव्पतिकरेः्प्येकत्वाध्या रोपादभे - 


गुणा- 


१ कहनेवाला. २ खण्डित. ३ कथनेके योग्य. ४ कथन. ५ जनाने. ६ द्वार. ७ ज्ञानकरानेवाला. ८ बाकी 
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दोपचार: इति । अभेवददवृत्त्यभेदोपचारयोरनाश्रयणे-एकघर्मात्मकवस्तुविषयवोवजनक॑ वाक्य विकलादेशः 
इति प्राहुः ॥ | 


इसका तात्पर्य यह है कि जब अभिन्न वस्तु एकग्रुणहपसे कहा जाता है तब गुण रूपके 
बिना अर्थात्‌ अन्य शेष धर्मोके बिना वस्तुके विशेष ज्ञानका असंभव होनेसे वह एक 
धर्मद्वारा कथन ही सकलादेश है | क्योंकि एक जीव अस्तित्व आदि सब धर्मोमें एक धर्मे- 
स्वरूपसे अभेद वृत्तिसे अथवा अभेदके उपचारसे अंशरहित है, अतः समस्तरूपसे ही 
वह कथन करनेको अभीष्ट है । क्योंकि विभागके निमित्तभूत उस जीवके प्रतियोगी अन्य 
धर्म अविवक्षित हैं, कदाचित्‌ यह कहो कि, कंसे अभेद सम्बन्धसे वस्तुकी शृत्ति है ? और 
किस प्रकार अभेदका उपचार है ? तो इसका उत्तर यह है कि,--द्रव्यार्थंतारूपसे आश्रय 
करनेसे द्रव्यत्वरूपसे अभेद होनेके कारण अभेद सम्बन्धसे द्रव्यत्वकी वृत्ति है। क्योंकि 
द्रव्यत्व धर्मसे सब द्रव्योंका अभेद है और पर्यायार्थतारूप अर्थात्‌ घटत्व कपालत्वादिहूपका 
तथा जीवमें देवत्व मनुष्यत्वादि वा मिथ्यात्व सम्यवत्वादि धर्मका आश्रयण -करनेसे परस्पर 
भेद होनेपर भी द्रव्यत्वरूप एकत्वके अध्यारोपस अभेदका भी उपचार -है । और अभेदवृत्ति 
तथा अभेदोपचार इन दोनोंका आश्रय न करके एक घर्मात्मक वस्तुविषयक बोधजचक जो 
वाक्य है, वह विकलादेश है ॥ 


तत्र धर्मान्तराप्रतिषेधक़त्वे सति विधिविषयकवोधजनकवाक्यं प्रथमों भदज्भः | स च स्यादस्त्येव 
घट इति वचनरूपः । धर्मात्तराप्रतिप्नेषकत्वे सति प्रतिषेधविषयकवोधजनकवाक्यं ह्वितीयो भद्भ: । 
सच स्यान्नास्येव धद इत्याकारः, तत्र प्रथमवाक्ये घटशबव्दो द्रव्यवाचकः, विशेष्यत्वात्‌ । अस्तीति' 
गरुणवाचक:, विदेषणत्वात््‌ । 


इन “सप्तभज्ोंमेंसे अन्य धर्मोका निषेध न करके विधि विषयक अर्थात्‌ सत्ता विषयमें 
बोध उत्पन्न करानेवाला वाक्य प्रथम “स्यादस्त्थेव घट: कथच्चित्‌ घट है, भद् है 
उस भद्भका स्वरूप स्यादस्ट्येव्र घद/ केंथंचिंत्‌ घट है इत्यादि वचनरूप है और इसी 
प्रकार अन्य घ॒र्मका निषेध न करके निषेव विषयक बोधजनक वाक्य द्वितीय भद्भ है। 
और '*स्यान्नास्त्येव घट कंथच्चित्‌ घट नहीं है इत्यादि वचनरूप हितीय भज्भका 
आकार है, उसमें विशेष्य होनेके कारण प्रथम “वाक्यमें घट शब्द द्रव्यवाचक है और 
विशेषण होनेसे 'अस्ति! यह शब्द गुणवाचक्र है ॥ 

ननु-घटस्य रूपमू । फलस्य माधुर्यम्‌ । पुष्पस्य गन्धः । जलूस्य शैत्यम्‌ । वायो: स्पर्श: | 
इत्यादी गुणल्यापि विशेष्यत्वम्‌ हृश्यते; द्रव्यस्थापि विशेषणत्वं; इति चेत्सत्यम्‌ । तथापि-समानाधि करणवाक्ये- 


नीलमुत॒लं, शुक्र: पट, सुरक्षिवाश्रु, इत्यादी द्रव्यवाचकस्येव विशेष्प॒त्व॑ गुणवाचक्यैव विशेषणत्वमिति 
नियमात्‌ ॥ 


१ विवेषणीभूत. २ कहनेको इष्ट. रे अभिन्न घर्मसे स्थिति, ४ मानने. ५ सात. ६ असत्त्व- 
विपयक, ७ भड्भू- 


| ' सप्तरभंद्भीतवरंद्धिणो [२१ 
*. कदाचित्‌ घंटका रूप, फलकी मधघुरता, परुष्पका सौगन्ध्य, जलकी शीतलछूता और वायुका 
८ सपश  इत्येदि वाक्योंमें गुणकी भी विशेषणता दीख पड़ती है, क्योंकि इन पूर्वोक्त वाक्योंमें 
घट, फलादि द्र॒व्योंका अन्चयरूप तथा मंघुरता आदि ग्रुणोंमें है. इससे द्रव्यकी भी विशेषणता 
सिद्ध हुई । ऐसी शद्भा करो तो सत्य है । तथापि समानांधिकरण वाक्यमें अर्थात्‌ अवच्छेदक 


घर्मं तथा वस्तुका ग्रुण दोनों एक अधिकरणमें अन्व॑यजनंक वाक्यमें जैसे नीलकमरू 
'शुक्लपट और सुगन्ध पवन इत्यादि स्थानोंमें द्वव्यवाचक कर्मल आदि शब्दोंको विशेष्यता 
तथा ग्रुणवांचक नीलादि शब्दको विश्ेषणताका नियम है, इस हेतुसे द्रव्यवाचक शब्द 
प्रायः विशेष्य और गुणवाचक ' विशेषण होता है ॥॥ रा 
.. तत्र स्वरूपादिभिरस्तित्वमिव नास्तित्वमपि स्यादित्यनिष्टार्थस्थ निवृत्तये स्पादस्त्येवेत्येवकार: । ते 
से स्वेरूपादिभिरस्तित्वमेव न' नास्तित्वेमित्यधधायते । तदुक्तमू-- | 
प्रथम -भछुमें जेसे स्वकीयरूप आदिसे अस्तित्वका भान-होताःहै ऐसे ही .नास्तित्वका भी 
कथच्चित्‌ भानःहो, इस अनिष्ट अथंके निराकरणके लिये स्यादस्त्येब! यहां अस्ति प्रदके 
अनन्तर एवं पद दिया -गया, इस हेतु से 'स्यात्‌ अस्ति एवं इस. वाक्यसे' यह अर्थ 
बोधित होता .है कि स्वरूप आदिसे घटका अस्तिखही है न्‌ कि नास्तित्व अर्थात्‌ अपने रूपसे 

है ही. है. उसका असत्व निजरूपसे नहीं है । जैसा कि कहा भी है-- 

-“वाक्येज्वघारणं तावदनिष्टाथनिवृत्तंये | 
6 ति 
कतव्यमन्यथालुक्तसमत्वात्तस्य कुत्रचित्‌ ॥” इंति ॥ 

'स्पात्‌ अस्ति एंव घटा कथा्चित्‌ घट है ही है इत्यादि वाक्‍्यमें-अवधारण अर्थात्‌ 
निश्चयंवाचक. “एव? शब्देका प्रयोग अंनिष्ट अंसत्वांदि आंथंकी निदृत्तिकेलिये अवश्य कर्तव्य है + 
ऐसा न 'करनेसे अकर्थितके तुल्य कदांचित्‌ कहीं उसकी .प्रतीति हो जाये । 

हो ननु नानार्थंस्थले गौरेवेंत्यादो सत्यप्यवधारणे$निष्ठार्थनिवृत्तेरमावात्‌, गामानयेत्यादावसत्यप्यवधारणें 
प्रकरणादिनानिष्ठाथ॑निवृत्तेमावाश्, नांवधारणाधीनाउन्यनिवृत्ति: । किच्च अन्यनिवृत्ति कुर्वस्नेवकार एवकारा« 
न्तरमपेक्षेत वा ? न वा ?आद्येउ्नवस्थापेत्ति: । द्वितीये यवकारप्रयोग एवकारान्तराभावेडपि प्रकरणा- 
दिनाअव्यविवृत्तिलेम्बते तथा सर्वशब्दप्रयोगेडपि प्रकरणादिनाअ्न्यनिवृत्तेलामसम्भवादेवकारप्रयोगोध्नर्थक इति ॥ 

-कदाचित्‌ यह कहो कि अ्तानाः अर्थवाचक डाब्दोंमें जैसे “ग्ीः एव! केवल गो इत्यादि 
में:निश्चयवाचक एवं शब्दके रहनें पर भी अनिष्ट अर्थकी निवृत्तिका- अभाव है | गो शब्द 
पश्ु. इन्द्रिय. तथा किरण आदि कई अर्थोक्रा .वाचक है, तो अवधारणवाचक रहनेपर भी 
सब ही अर्थोकी उप्रस्थिति होगी ओर गाम्‌ आन्॒य” गो छाओ, यहांपर अवधारणवाचक 
एवं दठ्दके न रहनेपर भी प्रकरण ऑदिसे अनिष्ठ अर्थक्री निवृत्ति है । क्योंकि दुग्धादिके 
प्रकरणसे .पशुरूपका आनृयनहूप अर्थेका ज्ञान. इस वाक्य से होता है, न कि अभ्यका । 


१. खुशबू, २. सफेद कपड़ा. ३ अनेक. 2 


२२ ] श्रीमद्राजचन्द्रजेनशाखमालायाम्‌ 


इससे यह सिद्ध हुआ कि अवधारण झाब्दके प्रयोगसे अन्यकी निवृत्ति वा अभाव नहों 
होता, क्योंकि निश्चयवाचक एवं शब्दके रहनेपर भी अन्यकी निषृत्ति नहीं है। और न 
होनेपर भी “गास्‌ आनय' इसमें अन्यकी निदृत्ति देखी गई है। इस हेतुसे अन्वय- 
व्यतिरेकसे निश्चयवाचक शब्दको अन्यकी चिवृत्तिमें कारणता नहीं है। और भी अन्यकी 
निवृत्ति करता हुआ एवकार अन्य एवकार अर्थात्‌ निश्चयबोधक दूसरे एवं शब्दकी अपेक्षा 
रखता है या नहीं ? यदि प्रथम पक्ष है अर्थात्‌ अन्य एवं छब्दकी अपेक्षा रखता है तब तो 
अनवस्था दोष आवेगा । क्योंकि जेसे “अस्ति! इत्यादि शब्द अपने अथेको निश्चय व पुढ् 
करानेके लिये एवं शब्दकी अपेक्षा रखते हैं ऐसे हो एवं शब्द भी अपने अथेको हढ करानेके 
लिये दूसरे एवं दब्दकी अपेक्षा करेगा और दूसरा एवं शब्द (भी अपने अवधारणरूप अर्थक्रो 
हढ़ करानेके लिये तोसरे एवं शब्दको अपेक्षा करेगा । इस प्रकार अनवस्था होगी और द्वितोय 
अर्थात्‌ एवकार दूसरे एवकार की अपेक्षा अपने अर्थके बोध करानेमें नहों रखता तो जैसे 
एवकारके प्रयोगमें दूसरे एवकारके अभावमें भी प्रकरण आदिसे अन्यकी निवृत्तिका छाभ होता 
है; ऐसे ही सब शब्दोंके प्रयोगमें भी एवकरारके वितरा हो प्रकरण आदिसे अच्यको ,/निवृत्तिके 
लाभका संभव होनेसे 'स्यादस्ति एवं इस भद्भमें भी एवक्रारका प्रयोग व्यर्थ हो ]है ॥ 


मैवम, । यतरशब्दाम्नायपरिपाटी विरुद्धचतें । तत्र हि ये शब्दास्स्वार्थमात्रे उनवधारिते सद्धभे- 
तितास्ते तदवधारणविवक्षायामेवकारमपेक्षस्ते । तत्समुच्यादिविवक्षायां चक्रारम्‌ | यथा-बटमेवानय, पढ॑ 
चानय, इति । यस्त्ववधारणे सद्भतितस्तस्थ च तावबारणबोधन एवकारास्तरापेज्ञा । यवा-चकारस्य 
समुचयवोधने न चकाराच्तरापेक्षा । 


ऐसी शर्त नहीं कर सकते, क्योंकि शंब्दशास्रक्ों पद्धति, रीति वा सम्प्रदायका इसमें 
विरोध आता है । शब्दशास्रमें अर्थात्‌ शब्दोंकी शक्ति तथा शब्दकी व्युत्पत्तिकारक व्याकरण 
आदि शास्त्रमें जो शब्द निश्चपरहित केवल स्वार्थमात्रमें जैसे घट पट अष्ति आदि 
कम्बुग्रीवादि व्यक्तिमें संकेतित हैं. वे हो अवधारण अर्थके कथनको वक्ताकी इच्छा होनेपर 
एवकार की अपेक्षा करते हैं, और वे ही शब्द पदार्थान्तरके संग्रहकी विवक्षामें चक्रारकी अपेक्षा 
रखते हैं। जसे 'घरमेवानय, पर्ट चानय”! घट ही छाओ और पट भी लाओ, इन दोनों 
वाक्‍्योंमें घट पट शब्द अपने अर्थ कम्बुग्रीवादिमान्‌ पदा्थे, तथा तस्तुओंकी रचना-विशेष 
भात्रमें संकेतित* हैं, इस हेतुसे वे निश्चयके लिये एवं शब्द तथा 'समुश्नयबोधक चकारकी अपेक्षा 
करते हैं, और जो शब्द “अवधारणरूप अर्थमें ही संकेतित हैं अर्थात्‌ जिसका अवधारणरूप 
ही अर्थ है उसको पुतः: अवधारणरूप अर्थबोध करानेके लिये दूसरे एवकार शब्दकी आकांक्षा 
नहीं है, ऐसे ही 'समुच्चमरूप अर्थवोधक चकार भी दूसरे चकरारकी अपेक्षा नहीं रखता 


१ अपने अर्थे. निम्वयरूप अर्थ, ३ बोधित. ४ समूहकेलिये, ५ निश्चयकरण. ६ वाक्यमें ऋथितसे कर 
संग्रह. 


सप्तभंड्भीवरंज्िणी [ २३ 
और न्यायशाख्रकी रीतिसे उसी शब्दके अनन्तर एकार्थवोधक वहो शब्द जेसे “एवं एवं 
वा “व च! ऐसा रखनेसे शाब्दबोध भी नहीं होगा। जैसे 'घटो घट घड़ा घड़ा, इस 
बाक्यका अर्थबोध नहीं होता । क्योंकि शाब्दबोधमें एक शब्दके उच्चारणके पश्चात्‌ उसी 


अर्थवोधक उसी शब्दको कारणता नहीं मानी गई है। इस हेतुसे भी एवं शब्द दूसरे एव 
शब्दकी अपेक्षा अपने अर्थबोध करानेमें नहीं रखता । 


न च निपातानां द्योतकत्वादेवकारस्य वाचकत्व॑ न सम्मवतीति वाच्यम_ ॥ निपातानां चोतकत्व-- 
पक्षस्य वाचकत्वपक्षस्य च शास्त्र प्रदर्शनात्‌ । “द्योतकाश्च भवन्ति निपाता:” इत्यत्र च शब्दाद्माचकाश्र' 
दूति व्याख्यानातु'॥ 


कदाचित्‌ यह कहो कि निपातोंको तो शद्योतकर्ता है चकि वाचकताका संभव है । 
तब एवकारका प्रयोग व्यर्थ ही है. सो ऐसा नहीं कह सकते । क्योंकि निपातोंका चोतकत्व 
तथा वाचकत्व दोनों पक्ष शाज्नोंमें देखे जाते हैं | द्योतकाथ भवन्ति निषपाता# निपात 


द्योतक भी होते हैं इस वाक्‍्यमें च शब्दसे वाचकताका भी व्याख्यान किया गया है । यदि 
निपात केवल द्योतक ही होते तो '"द्योत॒काश्रः चयोतक भी, यहाँपर समुच्नयार्थक 'च' शब्दका 


प्रयोग क्यों किया ? केवल धद्योतकाः” इतना हो कहना 'पर्य्याप्त था । च शब्दसे यह 
बोधित होता है कि द्योतक तथा वाचक भी निपात हैं ॥ | 


परे तु-“निपातानां द्योतकतया न द्योतकस्य द्योतकान्तरापेक्षेत्यवधघारणदयो तने नैवकारस्येवकारान्त- 
रापेक्षा; यथा प्रदीपस्य न प्रदीपान्तरापेक्षा, वाचकस्य च घटादिपदस्य युक्ताधवधारणबोधनायवकारापेक्षा । 
ननु-द्योतकस्यापि द्योतकान्तरापेक्षा हृश्यते, एवमेवेत्यादी एवमितिमान्तनिषातस्यैवकारापेक्षणात्‌:-र तथा च॑ 
सर्वोष्पि द्योतको योत्यार्थे द्योतकान्तरापेक्षस्स्पादित्यनवस्था दुनिवारेति चेन्न, तत्र एवं शब्दस्य स्वार्थवाचक- 
त्वादन्यनिवृत्तौ द्योतकापेक्षोपपत्ते,, निपातानां वाचकत्वस्यापि शास्सम्मतत्वात्‌ु, अतएवं उपकुम्ममित्यादातु- 
पशब्देन कुम्मशब्दस्य समासः सद्भचछते, अन्यथा-उपशब्दस्य द्योतकत्वेन समासो न स्थातठ, द्योतकेन' 
समासासम्भवात्‌” इत्याहु: ॥ 
अन्य तो ऐसा कहते हैं कि,-निपातोंको द्योतकत्व होनेसे एक द्योतकको* दूसरे द्योतकको 
अपेक्षा नहीं रहती | इसलिये +अवधारणरूप अर्थ द्योतित”* होनेके लिये एक एवकार 
शब्दको दूसरे एवकार शब्दकी _ अपेक्षा ऐसे नहीं रहती जेसे एक दीपकके प्रकाशित होनेके 
लिये दूसरे दीपककी अपेक्षा नहीं रहती, और वांचक जो घट तथा अस्ति आदि दाब्द हैं 
उनके अवधारणरूप अर्थ जाननेक्रेलिये एवकारकी अपेक्षा योग्य ही है। कदाचित्‌ यह कहो 
कि एक द्योतकको भी दूसरे द्योतककी अपेक्षा होती है जेसे एम एवं ऐसा ही, यहांपर 


एवम्‌ यह जो "मकरान्त निपात है उत्तको एवकी अपेक्षा है तो इस 'ररीतिसे सब ध्योत्तक 


१ शब्दजन्य ज्ञान, २ घट शब्दके आगे घट था कछश हाव्द. ३ किसी पदके संयोगमें उसीके अर्थकी 
प्रकाशकता, ४ काफी. ५ प्रकाशक. ६ निश्चय, ७ प्रकाशित. ८ म जिसके अच्तमें, ९ प्रकाशक. 


श्४ | श्रीमद्राजचल्धजे नशाखमालायाम्‌ 


शब्द अपने द्योत्य अर्थ प्रकाशित होनेकेलिये अन्य द्योतकका साक्षेप होगा और वह भी 
द्योतक दूसरेकी अपेक्षा करेगा तो अनवस्था दोष दुरतिवारणोय है, यह कथन भी अनुचित है. 
क्योंकि एवस्‌ एवं यहांपर जो एवम्‌ शब्द है, वह 'ऐसा' इस अपने स्वार्थमात्रका वाचक 
है, इस हेतुसे वहांपर अच्यकी निवृत्तिकेलिये उसको दूसरे द्योतक एवं शब्दकी अपेक्षा होनी 
योग्य है, क्योंकि निपातोंका वाचकत्व पक्ष भी शास्रसम्मत है। इसी कारण (पक पप्ू' 
घटके समीप इत्यादि पदोंमें निपातरूप समीप अर्थके वाचक उप शब्दके साथ घट शब्दका 
समास संगत होता है, और यदि उप शब्दको केवल द्योतक्रता मात्र हो तो घट शब्दके साथ 
उसका समास न हो, क्योंकि द्योतक शब्दके साथ समासका होता असंभव है ॥! 


अन्न सौगता:-“सर्वशब्दानामन्यव्यावृत्तिवाचकात्‌ घटादिपदेरेव घटेतरव्यावृत्तिबोधनान्न तदर्थमव- 
धारणं युक्तम्‌” इति बदच्ति । 


यहांपर सौगत कहते हैं,--कि अन्य व्यावृत्ति अर्थात्‌ जिस शब्दका अर्थ कहना है 
उससे भिन्न जितने शब्द हैं उन सबकी “व्यात्वत्ति ही जब्र सब्र शब्दर्की वाचक्रता है तब घट 
आदि पदोंसे ही घटसे भिन्न सबकी “व्यावृत्तिरूप अर्थक्रा बोध हो जाता है तो उप्तके लिये' 
भमवधारण वाचक एवं शब्दका प्रयोग करना योग्य नहीं है ॥। 


तन्न;-घटाविशन्दादिधिरूपतयाप्यर्थबोधल्यानुमवसिद्धवात्‌ु । यदि च॑ शछब्दाद्विधिरुपतयार्थबोधो 
मानुभवस्निद्ध इति मन्यते तदा कथमत्यव्यावृत्तिशब्दो विधिरूपेणान्यव्यावृत्ति बोधयति । न च-अन्यव्यावु - 
तेरपि रुदितरव्यावृत्तिरुपेणैवान्यव्यावृत्तिशब्दाह्योध इति वाच्यम । तथा सति तदन्यव्यावृत्तेरपि तदन्यव्यावृ- 
त्तिर्पेण बोधस्य वक्तव्प्रतयाध्तवस्थापत्तेरिति । तथा च वाक्येइ्वधारणं तावंदनिष्टार्थनिवृत्तये' इति सिद्धम ॥ 


सो यह-बौद्धोंका कथन युक्तिंपूर्वके नहीं है क्योंकि,--घट आदि शछब्दोंसे अन्यकी 
निवृत्तिके सिवाय. विधिरूपसे' भी- अरथेक्रा बोध सबको अलुभवसिद्ध है। घट: ऐसा 
उच्चारण करनेसे घटकी “विंधिका भी ज्ञान होता है' और यदि ऐसा हो मानते हो कि घट 
आदि शब्दसे विधिरूप अर्थंका बोध अनुभव--प्िद्ध नहीं है, तब “अन्य व्यावृत्ति यह शब्द 
विधिरूपसे अन्यकी निदृत्तिरूप अर्थक्री बोध कंसे कराता है ? कदाचित्‌ ऐसा कहो कि अन्य 
व्यादृत्ति यह शब्द भी उससे भिन्नकी व्यावृत्तिहुपसे अन्यकी व्यावृत्तिरूप अर्थका बोध कराता 
है तो-यह भी नहीं-कह सकते. क्योंकि यदि उससे भिन्न अर यव्यावृत्ति शब्द भी उससे 
भिन्न व्यावृत्तिस्पसे' और वह अन्य व्यावृत्ति भी अपनेसे भिन्न व्यावृत्तिर्पसे, ही अर्थका 
वोध करावेगा । इसी प्रकार उत्तर उत्तर सब अन्य व्यावृत्ति शब्द उससे- भिन्न' व्यावृत्ति 
रूपसे ही अर्थवोध करावेंगे तो अनवस्था दोष आवेगा, क्योंकि विधि न माननेसे अन्यकीः 


३ प्रकाश होनेके योग्य. २. अवधारणरूप अथेका द्योतक. ३ वौद्धमतानुयायी. ४ प्रकृत दाब्दमें 
भेद. ५ निराकरणके. ६ अनिष्टरूप अर्थकी निवृत्तिकेलिये, ७ सत्व. ८ अन्यकी निवृत्ति, 
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व्यावृत्ति कभी समाप्त न होगी । इससे यह सिद्ध होगया कि वाकयमें अनिष्टकी निवृत्तिके 
लिये अवधारण वाचक एवं शब्दका प्रयोग करना उचित है ॥ 


अय॑ चैवकारस्थिविध:, अयोगव्यवच्छेदवीघकः अन्ययोगव्यवच्छेदवोधकः अत्यन्तायोगव्यवच्छेद- 
बोघकश्थ इति। 


यह अवधारणवाचक एवकार तीन प्रकारका है। एक अयोगव्यवच्छेदबीधक अर्थात्‌ 
सम्बन्धके न होनेका व्यावर्तक, दूसरा अस्ययोगव्यच्छेदबोधक अर्थात्‌ दूसरेके सम्बन्धकी 
निवृत्तिका बोधक, और तीसरा अत्यन्त असम्बन्धकी व्यावृत्तिका बोधक ॥ 


तत्र॒विशेषणसज्भतैवकारोध्योगव्यवच्छेदबोघकः, यथा--अर्द्ध: पाण्डुर एवेति । अयोगव्य- 
वच्छेदों नाम--उद्द इयतावच्छेदकसमानाधिकरणामावाप्रतियोगित्वम्‌ । .प्रक्ृते. चोद श्यतावच्छेदक 


श्भूत्वं, शह्लृत्वावच्छिन्मुद्दित्थ. पाण्डुरतस्य विधानातु,, तथा च--शब्लेत्वसमानाधिकेरणो 
योउत्यन्ताभावः, न तावत्पाण्डरत्वामाव:, किन्त्वन्याभाव:, तदप्रतियोगित्व॑ पाण्ड्रत्वे वतंत इति 
शद्दभव्समानाधिकरणामावाम्रतियोगिषाण्डरत्ववान शह्ल इत्युक्तस्थले बोधः । 


इनमेंसे विशेषणकें साथ अन्वित एवकार तो 'अयोगकी निवृत्तिका बोब करानेवाला 
होता है, जैसे 'श्ढ) पाण्ड। एव! शंख इवेत ही होता है। इस वाक्यमें उद्दे श्यतावच्छेदकके 
समान अधिकरणमें रहनेवालो जो अभाव उस अभावका जो अप्रतियोगी उसको अयोग- 
व्यवच्छेद कहते हैं। यह प्रथम दिखा चुके हैं कि जिस वस्तुका अभांव कहा जाता है वह 
वस्तु उस अभावका प्रतियोगी होता है । अब यहां प्रकृत प्रसंगमें उद्दे इ्यताका अवच्छेदक 
घ॒ममं शंखत्व है, क्योंकि शंखत्व घर्मसे श्मवच्छिन्न जो शंख है उसको 'उदृश्य करके 
पाण्डुत्व धर्मंका विधान करते हैं तो शंखत्व जो उद्दे इयताका अवच्छेदक धर्म उसका अधिकरण 
शंख है, शंखरूप उद्ूं इयमें उ््द श्यतावच्छेदकघर्म समवाय सम्बन्धसे रहता है, तो इस 
रीतिसे शंखत्वके समान अधिकरणरूप शंखमें नीलत्वका अभाव है पीतत्वका अभाव है 
परन्तु पाण्डुत्वकका अभाव नहीं है। इस हेतुस शंखमें रहनेवाले अभावका अग्रतियोगी 
पाण्डुत्व हुआ न कि प्रतियोगी, क्योंकि इस अभावकी प्रतियोगिता नीलत्व आदि धर्ममें 
रहती है और प्रतियोगितावाला ही प्रतियोगी होता है। इसे रींतिसे शंखत्वके समान 
अधिकरणमें रहनेंवाले अभावका अप्रतियोगी, पाण्डुत्वेधर्म होगया, उसे धर्म करके सहिंत 
शंख है, ऐसा पूर्वोक्त उदाहरण शुह्ुः पाण्डुः एबं! में अर्थवोष होता है। तात्पय्ये 
यह है कि उद्दे श्यतावच्छेदक झंखत्व ४जिंसमें रहता है, उसी अधिकरणंमें रहनेवाला जो 
अंभाव है उसका जो प्रतियोगी न होगे। वही अयोगव्यवच्छेद होगा तो उहंश्यतावच्छेदंक 
शुंखत्व शंख़रूप अधिकरणमें है; उसमें पाडुत्वका अभाव तो है नहीं, क्योंकि 
वह तो पाण्डुवर्ण ही हैं, इसलिये उह्ं श्यतावच्छेदक समानाधिकरण अभावको अप्रतियोगी 
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१ असम्बन्ध, २ सहित- ई रख. ४ शंखमें. 

है.( 
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पाइण्त है उसीके अयोग अर्थात्‌ असम्बन्धकी निवृत्तिका बोधक एवकार यहाँ 
शुरू पाएहु) एवं पर लगाया है | 


विवेष्यस ज्भतैवका रोधन्ययो गव्यवच्छेदबोघक: । यथा-पार्थ एवं घनुर्धर  इति । अन्ययोगव्यवच्छेदो 
नाम विशेष्यभिन्न तादात्यादिध्यवच्छेद: । तज्नैवकारेण पार्थान्यतादात्म्याभावों धनुर्धरे बोध्यते । तथा चे 
परर्थान्यतादात्म्याभाववद्धनुर्धराभिन्न: पार्थ इति बोधः ॥ 


और विशेष्यके साथ सद्भव जो एवकार है वह अन्ययोगव्यवच्छेदरूप अथेका बोध 
कराता है, ज॑से 'पार्थ एवं धनुधेर/ धरनुर्धर पार्थ ही है, इस उदाहरणमें एवकार अन्य 
योगके व्यवच्छेदका बोधक है। विशेष्यसे अन्यमें रहनेवाले जो शतादात्म्य आदि उनकी 
व्यावृत्तिका जो बोधक उसको अन्ययोगव्यवच्छेदबोधक कहते हैं। इस पूर्वोक्त उदाहरणमें 
एवकार शब्दसे 'पार्थसे अन्य पुरुषमें रहनेवाला जो शध्तादात्य जो उसका अभाव वह 
धनुरधरमें वोधित होता है । इस रीतिसे पाथंसे अन्य व्यक्तिमें रहनेवाला जो तादात्म्य उसके 
अभावसहित जो धनुर्धर तदभिन्न पार्थ है अर्थात्‌ पार्थसे अतिरिक्तमें घनुर्धरत्व नहीं है, ऐसा 
पार्थ एच धनुधेरः! इस उदाहरणका अर्थ होता है। यहाँपर घनुधंरत्वका पार्थसे अन्यमें 
'सम्बन्धके “व्यवच्छेदका बोधक पार्थ इस विशेष्यपदके आगे एवं दब्द लगाया गया है । 


क्रियासड्भतैवकारोत्यन्तायोगव्यवच्छेददोघक: यथा नील॑ सरोज॑ भवत्येवेति । अत्यन्ता- 


योगव्यवच्छेदी.._ नाम-उद्दे श्यतावच्छेदकव्यापकामावाप्रतियोगित्वमू ।  प्र॒क्नते चोद श्यतावच्छेदक 
सरोजत्वमू,. तद्धर्मावच्छित्ते. नीलाभेदरूपधात्वर्थस्य विधानातु । सरोजत्वव्यापको. यो& 
त्यन्तचामावः,. न तावन्नीलाभेदाभावः,. कस्मिश्वित्सोजे नीलाभेदस्यापि सत्त्वातूु, अपि 


त्वन्याभाव:, त्तदप्रतियोगित्व॑  नीलाभिेदे चरतेत इति सरोजत्वव्यापकात्यन्ताभावाप्रतियोगि 
मनीलामभेदवत्सरोजमित्युक्तस्थले बोघ: । 


और क्रिपाके साथ 'सद्भुत जो एवकार है वह अत्यन्त अयोगके ध्व्यवच्छेदका बोधक है 
जेसे "नील सरोजं भवत्येव! कमल नील भी होता है | उद्दं श्यतावच्छेदक धर्मका व्यापक 
जो अभाव उस्र अभावका जो अप्रतियोगी उसको अत्यन्तायोगव्यवच्छेद कहते हैं। 
प्रकृत प्रचद्धमें गृहीत नील सरोज सबत्येव! इस उदाहरणमें “'उद्दे इ्यतावच्छेदक धर्म 
सरोजत्व है क्योंकि उसीसे अवच्छिन्न क्मकछको उद्देश्य करके नीलत्वका विधान है, सो 
सरोजत्वरूप धर्मसे अवच्छिन्न सरोजमें न्ीलसे अभेदरूप धातुके अथेका विधान 
यहांपर अभीष्ट है, अत. सरोजत्वका व्यापक जो अभाव है वह नीलके अभेदका अभाव 
नहीं हो सकता, क्योंकि किसी न किसी सरोजमें नीलका अभेद भी है, जब किसी 
असरोजमें नीलका अभेद है तव नीलके अभेदका अभाव सरोजत्वका व्यापक नहीं है. 


१ अन्वयको प्राप्त. २ अन्यके साथ सम्बन्ध की निवृत्ति, ३ अभेद, ४ अजु न. ५ अभेद. ६ अन्ययोग. 
७ व्यावृत्ति. ८ अन्वित. ९ व्यावृत्ति. १० सरोजको अन्यसे पृथक्‌ करमेवाला, ११ सहित, ९१२ व्याप्त 
होकर कमलमात्र्में रहनेवाला. १३ कमल. 
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यह सिद्ध हुआ किन्तु अन्यघटादि पदार्थवा अमाव सरोजत्वका व्यापक है, उस अभावकी 
प्रतियोगिता घट आदिमें है और अप्रतियोगिता नोलके अभेदमें है । इस रीतिसे सरोजत्वका 
व्यापक जो अत्यन्ताभाव उस अभावक्रा अप्रतियोगी जो नीलाभेद उस अभेदसहित सरोज 
है ऐसा “ज्ीलं सरोज॑ भवत्येव! इस स्थानमें अर्थ होता है,--भावार्थ यह है कि,--जहां 
अभेद रहेगा वहांपर अभेदका अभाव नहीं रह सकता, इसलिये सरोजत्व व्यापक अत्यन्ताभावका 
अप्रतियोगी नीलका अभेद हुआ, और उस नीलके अभेदसे युक्त सरोज है ऐसा अर्थ पूर्वोक्त 
वाक्यका हुआ ॥ 


नन्वेवं-स्यादस्त्येव-. घट. श्त्यादावत्यन्तायोगव्यवच्छेदबोधकेनेवकारेणग मवितव्यम्‌, क्रिया- 
सद्भधतत्वात; एवं च विवक्षितार्थासिद्धि:, करस्मिश्विद्धटेडस्तित्वस्या भा वेषपि ताहशप्रयोग- 
सम्मभवात्‌ । यथा. कस्मिश्रित्सोंजे नीलत्वस्थामावेषपि. नीलसरोज॑ सवत्येवेति प्रयोग: । 
इति चेन्न,--प्रकृतेड्योगव्यवच्छेदवो धकस्य वेवका रस्य स्वीकृतत्वात्‌, क्रियासज्र तस्वैवका र- 
स्थापि क्वचिदयोगव्यवच्छेदबोघकत्वदर्शनात्‌ु । यथा-न्ञानमर्थ गृह्लुत्येवेत्यादी. ज्ञानत्वसमाना- 
घिकरणात्यन्तामावाप्रतियोगित्वस्यार्थ ग्राह कत्वे घाल्वर्थे बोध: । तत्राप्यत्यन्तायो गव्यवच्छे- 
दवोधस्थोपगमे. ज्ञानमर्थ गृह्लत्येवेतिवज्जञानं. रजतं गृह्लत्येवेति प्रयोगप्रसदड्भ: । सकलज्ञानेपु 
'रजतग्राहकत्वस्यामावेषपि. यत्किचिज्ञाने रजतग्राहकत्वसत्त्वेवेव. ज्ञानं. रजतं गृह्नत्येवेत्यत्यन्ता- 
योगव्यवच्छेदबवोधकीवकारप्रयोगस्य निर्बाधत्वातु । तद्त्पकृते क्रियासज्भतोध्प्ययोगव्यव- 
ज्छेददोधक एवकारः । स्यादस््येव घट इत्यादी घटत्वसमानाधिकरणात्यन्ताभावाप्रतियोगरि- 
त्वस्यैवका राथंस्य धात्वर्थेंउस्तित्वेडन्वयेन घटत्वसमानाधिकरणोछ्त्यन्ताभावाप्र तियोग्यस्तित्ववान्‌ 
घट इति बोध: । घटत्वसमानाधिकरणो योध्त्यन्तामावः, न तावदस्तित्वात्यन्ताभावः, किन्त्वस्यामाव:, 
तदप्रतियोगित्वस्यास्तित्वे सत्त्वात्‌ ॥ 


कदाचितु ऐसा कहो कि,-ऐसा माननेसे “स्थादस्ति एवं घट; कथ्थंचित्‌ घट है 
इत्यादि उदाहरणमें भी अत्यन्तायोगव्यवच्छेदक ही एवकारद होना चाहिये क्योंकि 
यहाँ भी क्रिया-सद्भूत एवकार है भौर क्रिय्रामें अन्वित एवकारको अत्यन्तायोगव्यव- 
च्छेदक कह आये हैं, तो इस प्रकार कथन करनेको इृष्ट अर्थात्‌ स्वरूपादिसे भी अस्तित्वके 
सहश नास्तिख्प ४ अनिष्टकी, आवृत्ति अर्थात्‌ अयोगव्यवच्छेदरूप अर्थवी सिद्धि 
नहीं होगी ? और किसी हक अस्तित्के अभावमें भी इस प्रकारके प्रयोगकी संभावना 
' है । जैसे किसी सरोजमें नीलत्वके अभावमें भी “नील सरोज भवत्येव! कमल नील भी 
होता है, ऐसे ही स्थादस्ति एवं घट! यहां भी उसी अर्थमें एवकार क्‍यों नहीं ? 
ऐसा यहाँ नहीं कह सकते । क्योंकि इस प्रचलित स्थल सस्थादस्ति एवं घट! में 


अयोगव्यवच्छेददीघक ही एवकार स्वीकार किया गया है। कहीं कहीं 
ह हीं क्रियाके साथ 
'सैज्जञत एवकार भी आयोगव्यवच्छेदबोधक अर्थमें देखा गया है। जैसे बने अर्थ 


१ नील गुणीका अभेद. २ इवेत कमलमें. ३ ज्ञान. 


र८ ] श्रीमद्राजचन्द्रजेनशाखमालायास 


गृह्मत्येव” ज्ञान किसी न किसी अर्थको ग्रहण करता ही है, इत्यादि उदाहरणमें उ्दं- 
इयतावच्छेदक ज्ञानत्व धर्मके समान अधिकरणमें रहनेवाले अत्यन्ताभावका अमप्र- 
तियोगी अर्थग्राहकत्वरूप धात्वर्थवा बोध होता है। ज्ञानमें जब अर्थग्राहकता है तब 
में र् | पृ रः की लि ता 
उसमें अर्थग्राहकत्वका अत्यन्ताभाव नहीं रह सकता, इसलिये अथग्राहकत्व उस अत्यन्ता- 
भावका अप्रतियोगी हुआ । यदि वहां भी अत्यन्तायोगव्यवच्छेदरूप अथंका बोधक 
ही एवकार मातोगे तब नज्ञानपश शक्ति एवां इसीके सहश ज्ञान रजतं 
गृह्नाति एव! ज्ञान चाँदीको ग्रहण करता ही है, ऐसा भी प्रयोग हो जायगा | यद्यपि सब 
ज्ञानोंमें रजतकी ग्राहकताका अभाव है, क्योंकि सब ज्ञान चाँदीको नहीं ग्रहण करते 
तथापि कोई एक चांदीकों भी ग्रहण करता है, इस हैतुसे 'ज्ञानं रजतं ग्रह्मति एवं! 
इस उदाहरणमें अत्यन्तायोगव्यवच्छेदबोधक एबकारके प्रयोगमें कोई बाधा न होगी 
तो जैसे वहाँ अयोगव्यवच्छेदरूप अर्थका बोधक क्रियासड्भता भी एवकार है वसा ही 
हाँ भी क्रियामें अन्चित होनेपर भी एवक्रारं अयोगव्यवच्छेदबोधक ही स्थादस्ति 
एवं घट कथंचित्‌ घट है हो है, इत्यादि उदाहरणमें छह श्यतावच्छेछद घटत्वरूप धर्मके 
अधिकरणरूप घटमें रहनेवाले अत्यन्ताथावका अप्रतियोगित्वरूप. जो एब॒कारका अथ; है 
उसका अस्‌ धातुक़े अस्तित्वरूप अर्थ में अच्चुय होतेसे घटत्वका जो, अधिकरण- उसी 
अधिकरणमें. रहनेवाले अत्यस्ताभ्ावका, अप्रतियोग़ी जो अस्तित्व ताहझ- अस्तित्ववात्त 
अर्थात्‌ अस्तित्वसहित घट ऐसा इस वाक्‍्यक्ता अर्थ हुआ। तात्पय्य यह है कि घढमें घटत्त 
धर्म है और 'अस्ति! इस शब्दसे बस्तिताका विधान भी: घटल्व धर्मसे अवजिछन्न घटकों 


उद्देश्य करके करते हैं, इसलिये उसीमें अस्तित्व भी है, तो अस्तित्व रहते तो अस्ति- 
त्वका अत्यन्ताभाव घटमें नहीं कह सकते, किन्तु पटादिका अट्यन्ताभाव घटसमें 
उसका प्रतियोगी पटादि पदार्थ हुवे | अप्रतियोगी अस्तित्व इसलिये उह श्यतावच्छेदक 
घटत्वके समानाधिकरणमें रहनेवाले अत्यच्ताभावका अप्रतियोगी जो अस्तित्व उस अस्तित्वसे 
युक्त घट ऐसा अर्थ इस 'स्यादस्त्थेव घट; वाक्यका हुआ। 


अथ-घटत्वसमानाधिकरणो योख्त्यस्ताभाव इत्युवतेइस्तित्वात्यन्ताभावोषपि भवितुमहंति, अ- 
स्तित्वात्यन्तामावस्थ. नास्तित्वल्थ घटे सत्त्वात; ताहशानभावाप्रतियोगित्व॑ चास्तित्वे वाघ्चितम्‌, 
इति निरुक्तवाक्येनास्तित्वाभावस्य नास्तित्वस्थ घुटे. निषेषः: प्राप्तोतीति चेत्‌ ।-उच्यते, प्रति- 
योगिव्यधिकरणाभावाप्रतियोगित्वसेवकारांथ: । 


ताहशामावे---उदं ध्यतावच्छेदकसामानाधिक्रण्यं॑ चोद र्यवोधकपदसमभिव्याहारलूम्यम्‌ू ।. शब्भ: 
पाण्डुर ज्वेत्यादी प्रतियोगिव्यधि करणाभावाप्रतियोग्रिततरूपैवकाराथेकदेशेउभावे शह्भृत्वसामानाधिकरण्यस्य 
शज्युपदसमभिव्याहारलम्यत्वात्‌ू । एवं च्‌ प्रकृतेः्प्येवकारार्थ: प्रतियोगिव्यधिकरणाभावाप्रतियोगित्वमू, 
अमाने. घट्त्वसामानाधिकरप्यन्तु घटपदसमभिव्याहारलस्यम्‌ू ॥ तथा च घटत्वसमानाधि- 


१ अर्थ ग्रहण करानेकी शक्ति. २ चांदी, ३ जानता. 


सप्तमद्भीतरज्िणी [ र६ 


करण: प्रतियोगिव्यधिकरणो यो5मावः, न तावदस्तित्वाभावरुपं नास्तित्वं, तस्प प्रतियोगिना$स्तित्वेत समाना- 
घिकरणत्वात्‌ । किन्त्वन्याभाव:, त्तदप्रतियोगित्व॑ चास्तित्वे निर्वाधमिति ॥ 

कदाचित्‌ ऐसी शंका करो कि घटत्व समाताधिकरण जो अत्यस्ताभाव अर्थात्‌ जिस 
अधिकरणमरें घटत्व धर्म रहता है उसीमें रहनेवाला जो अत्यन्ताभाव ऐसा कहनेपर अस्तित्वका 
अभाव भी हो सकता है, क्योंकि अस्तित्वका अत्यन्ताभाव जो वास्तित्व है वह भी परकीय 
रुूपादिसे है । तो उस अस्तित्वके अत्यन्ताभावकी अप्रतियोगिता अस्तित्वमें बाधित है, इस 


/रीतिसे पूर्वोक्त स्यादरुत्येत्र प्रृट// वाक्यसे अस्तित्वका अभाव जो नास्तित्व है उससे घटमें 
निषेत प्राप्त होता है, तो इसका उत्तर देते हैं--यहांपर अभावक्रा अप्रतियोगी इस प्रदसे 
प्रतियोगिव्यधिकरण जो अभाव अर्थात्‌ जिस अधिकरणमें प्रतियोगो है उसीमें उसका अभाव 
भी हो ऐसा नहीं, किन्तु प्रतियोगोके अधिक्रणमें न रहनेवाला जो अभाव उध अभावका 
अप्रतियोगित्वरूप इस स्थलूमें एवकारका अर्थ है । इस प्रकार प्रतियोगिव्यधिकरण बभावमें 
उह्द स्यतावच्छेदक समानाधिक्रणताका लाभ उहू स्यवोधक घट आदि पदके सन्निधानसे होता है । 
जैसे शहर) पाएडु! एव! इत्यादि उदाहरणमें प्रतियोगिव्यधिकरण अभावके अप्रतियोगिं- 
त्वरूप एवकारके अर्थके एकदेशरूप अभावमें शंखत्व समानाधिकरणताका शंख पदके सन्निधानसे 
लाभ होता है। ऐसा स्वीकार करनेसे प्रकृतस्थल “स्थादस्त्थेव घृट;! में भी एवकारका अर्थ 
प्रतियोगी व्यधिकरण अभावका अप्रतियोत्विरूप है। इस प्रतियोगी व्यधिकरण अभावमें घटत्व 
समानाधिकरणताका लाभ तो घट पदके सन्निघानसे होता है तो इस रीतिसे घटत्व समाना- 
विक्रणर तथा प्रतियोगी “व्यधिकरण जो अभाव है वह अस्तित्वका अभाव नास्तित्व नहीं 
हो सकता है, क्योंकि उसी अस्तित्वके अभावका प्रतियोगी अस्तित्व भी घटरूप अधिकरणमें 
है क्रिन्तु अस्तित्वके अभावसे अन्य पटत्व आदिका अभाव रह सकता है, उसके अभावके 
प्रतियोगी पटत्व आदि होंगे और अप्रतियोगित्व अस्तित्वमें बिना किसी बाधाके सिद्ध है उस 
अस्तित्वसहित घट यह अर्थ सिद्ध होगया । 

अत्र प्रतियोगिवेयविकरण्पात्रवेशे पूर्वोक्तरीत्या सर्वप्रकारेणाप्यस्तित्वप्रसकत्या नात्तित्वनिषेधे प्राप्ते- 


उस्तित्वैकान्त्यनिवृत्तिपुर्वकमनकान्त्यद्योतताय स्यात्क्तार:। स्थात्कारप्रयोगाधीनमेवैवकाराशें प्रतियोगिवैयधिकरण्यं 
पूर्व प्रवेशितम_ । ह 


इस पूर्वोक्त उदाहरणमें प्रतियोगिव्यधिकरण ऐसा प्रवेश न करनेपर पूर्व कथित 
रीतिसे सर्वे प्रकारसे अस्तित्वके प्रसंगसे नास्तित्वकका निषेध प्राप्त होनेपए अस्तित्वकी 








] १ जिममे उसका प्रतियोगी है उतर अधिकरणमें न रहनेवाले. २ जहां घटत्व रहता है उसी अधि- 
करणमें स्थिति. ३ समीपता, ४ जिस अधिकरणमें घटत्व है उसीमें रहनेवाला, ५ अपने प्रतियोगीकि 
अधिकरणमें न रहनेवाला. * 


३० ] श्रीमद्राजचन्द्रजनशाखमालायाम्‌ 


सर्वथा निवृत्ति न करके अनेंकान्त पक्षके युचनार्थ स्थात्‌ अस्ति एवं घट: यहांपर स्थात्कारका 


प्रयोग किया है। क्‍योंकि स्थातकारके ही आधीन एवकारके अर्थके एक देश अभावमें 
प्रतियोगिवेयधिकरण्य यह पद 'पूर्वनिविष्ठ किया गया है। 


स्पाच्छव्दस्थ चानेकास्तविधिविचारादिषु बहुष्वर्येंषु सम्मवत्सु इंह विवक्षावशादनेकान्तार्थों गृद्यते । 
अनेकान्तत्वं॑ नामानेकधर्मात्मकख्वम_ । अन्तशब्दस्थ घठादावभेदेताल्वयः । तथा चानेकधर्मात्मको. घटस्ताह- 
शास्तित्ववानितिवोध: । 


यद्यपि अनेकान्त विधि, विचारआदि अनेक अर्थ स्थात्कारके संभव हैं तथापि यहाँ 
वक्ताकी विशेष इच्छासे अनेकान्तार्थका वाचक ही स्थात्कार शब्दका ग्रहण है । अनेंकान्त इस 
दब्दका अर्थ अनेक धर्मस्वरूप है और अनेकान्तमें जो अन्त शब्द है उसका घट आदि शब्दमें 
अभेद सम्बन्धसे अन्वय होता है तो अनेक धर्मात्मक घट अथवा अनेक घर्मेस्वरूप अस्तित्ववान 
घट ऐसा अथ 'स्यादस्त्येव घटठ/ इस वाक्यका होता है । 


न च-स्याच्छब्देनैवानेकान्तस्थ वोधने»स्त्यादिवचनमनर्थकमिति वाच्यम्‌ । स्याच्छब्देन सामान्यतो5- 
मेकास्तवोघने5पि विशेषरूपेण बोधनायास्त्याविद्वन्दप्रयोगात्‌ । 


स्थात्‌ शब्दसे ही जब अनिक धर्मेस्वहूप घट ऐसा बोब होगया तब अस्तित्व आदिका 

थन व्यर्थ है । ऐसा नहीं कह सकते, क्योंकि स्थात्‌' शब्दसे सामान्यरूपसे अनेकान्त पक्षका 

बोध होनेपरभी विशेष रूपसे बोध करानेकेलियें अस्तित्व आदि शब्दोंका प्रयोग आवश्यक है । 
तदुक्तमु--ऐसा कहा भी है-- 


“स्पाच्छब्दादप्यनेफान्तसामान्यस्पावबो धने । 
शब्दान्तरप्रयोगो5त्र विशेषप्रतिपत्तये ॥!” इति ॥ ु 
“ सामान्यरूपसे स्यात्‌ दाब्दसे अनेकान्तरूप अर्थंका बोध होनेपर भी विशेषरूपसे अर्थकरां 
'बोध करानेकेलिये वाक्पर्में अस्तित्व आदि अन्य दब्दोंका प्रयोग करना आवश्यक है” | 
यथा--वृक्षो न्यग्रोध:, इति वृक्षत्वेतत रूपेण न्यग्रोधस्य बोधने5पि न्यग्रोधत्वेन रूपेण न्यग्रोघबोधनाय 


न्यग्रोधपदप्रयोग: । स्याच्छव्दस्य ग्योतकत्वपक्षे तु न्‍्यायप्राप्त एवास्त्यादिप्रयोग: । भस्त्यादिशबष्देनोक्तस्थाने- 


कान्तस्थ स्थाच्छब्देन द्योतनात्‌ । स्याच्छव्दाश्रयोगे सर्वेथकान्तव्यवच्छेदेनानेकान्तप्रतिपत्तेरसम्भवात्‌, एवकारा- 
बचने विवक्षितार्थाप्रतिपत्तिवत्‌ । 


जसे धुज्ञो न्यग्रोध;” दक्ष वट इस उदाहरणमें वृक्षत्व इस सामान्यरूपसे वटका 
बोध होनेपर भी न्यग्रोधका इस विशेषरूपसे *न्यग्रोधका बोध करानेके लिये न्यग्रोध 


इस छाव्दका प्रयोग किया गया है। और स्यथात्‌ छाब्दके य्योतकत्वपक्षमें तो अस्ति 
आदि दब्दोंका प्रयोग करना वाक्यमें न्यायसे प्राप्त है, क्योंक्रि अध्ति आदि डाब्दोंसे 





३ संयुक्त. रे साधारण. ३ वटत्व. ४ वट, 


सप्तभज्भीतराड्िणी [ रहे 


कथित अनेकान्तरूप अर्थ स्थात्‌ शब्दसे द्योतित होता है और द्योतकत्व तथा वाचकत्व 
दोनों पक्ष अव्यय निपातोंका ज्ाख्रसंगमत ही है । स्यातु शब्दका प्रयोग न करनेपर सर्वेथा 
एकान्त पक्षकी व्यादृत्तिपूवंक अनेकान्तरूप अर्थका ज्ञान ऐसे असंभव है जैसे एवकार प्रयोगके 
बिना विवक्षित अथका निमश्चयपूर्वक ज्ञान । 


नन्वप्रयुक्तो४पि स्याच्छब्दो वस्तुनो&्नेकान्तस्वष्॒पत्वसामथ्यात्यतीयते, सर्वत्र वकारवद इति चेत्सत्य॑; 
प्रतिपाद्यानां स्याद्ादन्याण्कौशलाभावे वस्तुसामर्थ्यात्तदप्रतीत्या तेषां प्रतिपत्त्यथ तदावश्यकत्वात्‌ । प्रतिपायानां 
स्याह्वादकौशले च॒ स्यात्कारप्रयोग इष्ट एवं । प्रमाणादिनाध्नेकान्तात्मके समस्तवस्तुनि सिद्ध कृशलानामस्ति 
घट इति प्रयोगेडपि स्यादस्त्येव घट इति प्रतिपत्तिसम्मवात्‌ । 


कदाचित्‌ ऐसी शड्भूात करो कि सब स्थानमें एवकरार शब्दके प्रयोगके बिना भी जसे 
ब्ञवधारणरूप अर्थका बोधक एवं शब्दका बोध छब्दकी गक्तिसे हो जाता है ऐसे ही वाक्यमें 
अप्रयुक्त अर्थात्‌ प्रयोग न किया हुआ भी 'स्थात! शब्द वस्तुकी अनेकान्त रूप अर्थबोध 
करानेकी शक्ति होनेसे अनेकान्तरूप अर्थवोधक स्वयं भासेगा। यह शजछ्भधू सत्य है, परन्तु जित- 
मतके ज॑वनरूप स्याद्वादन्यायमें शिष्योंका कौशल न होने पर केवल वस्तुके सामथ्यमात्रसे 
अनेकान्तरूप अर्थका भान न होगा । इसलिये उन अप्रौढ शिष्योंको अनेकान्तरूप अर्थका बोध 
करानेकेलिये वाक्य में स्थात्‌ शब्दका प्रयोग आवश्यक है। और शिष्योंकी स्याह्मदमें पूर्ण रूपसे 
कुशलता होनेपर तो स्थात्‌ शब्दका प्रयोग करना इश्ट ही है । क्योंकि जब प्रमाण आदिसे 
सम्पूर्ण वस्तुमें अनेकान्त स्वरूपता सिद्ध है तब स्याद्वादमें कुशल मनुष्यको बअस्ति घट: 


घट है ऐसा प्रयोग करनेपर भी “स्यादस्ति एवं घढ;! कथंचित घट है, इस अर्थका बोध होना 
सम्भव है । 
तदुक्तम--सतो अन्यत्र भी कहा है-- 


“सोउप्रयुक्तोडपि वा तज्ज्ञेस्सबंत्रार्थास्प्रतीयते । 
यर्थंवकारो5योगादिव्यवच्छेदग्रयोजनः ॥४१ इति 0 


“स्पाद्गादके जाननेवाले बुद्धिमान जन यदि अनेकान्तरूप अर्थंके प्रकाशक स्यात्का 
प्रयोग न भी करें तो वह प्रमाणादि सिद्ध अनेकान्त वस्तुके स्वभावसे ही सर्वत्र स्वयं अर्थात्‌ 
आप ही ऐसे भासता है जेसे विना प्रयोग भी अयोगादिके *व्यवच्छेदका बोधक एवकार शब्द 


ननु यो5स्ति घटादिस्स सर्वोष्पि स्वायत्तद्रव्यक्षेत्रकालभावे:, नेतरैः । तेषामप्रस्तुतत्वादेव निरास-- 
सम्मवात्‌ । तथा च स्यात्कारप्रयोगो व्यर्य इति चेत्सत्यम । स तु ताहशोअ्यरशब्दात्प्रतीयमानः कीहशात्प- 
तीयत इति चिन्तायां स्यात्कार: प्रथुज्यते । स च लिडन्तप्रतिरृषको निपात: 





१ प्रकाशित. २ कथन करनेको अमीष्ट, ३ निश्रय, ४ प्रवीणता, ५ व्यावृत्ति, 


शे२ | श्रीमद्राजचन्द्जेनशाखमालायाम 


कदाचित्‌ ऐसी शड्भम करो कि जो घट आदि पदार्थ हैं वे सब अपने आधीन द्रव्य 
क्षेत्र का तथा भावसे ही हैं न क्रि अन्यके आधीन द्रव्य क्षेत्र काल तथा भावसे हैं. क्योंकि 
अन्य द्रव्य क्षेत्रकालादिकी निधृत्ति तो अप्रसद्ध होनेसे ही सिद्ध है, तब इस दश्चामें स्थात्‌ शब्दका 
प्रयोग व्यथं ही है । यह कथन सत्य है । परन्तु अपने द्रव्य क्षेत्रादिको अपेक्षासे कर्थंचित्‌ इस" 
प्रकार अनेकान्तरूप अर्थ शब्दसे भान होता है सो वह अर्थ किस प्रकारके शब्दसे भान होता 
है, ऐसा विचार उपस्थित होनेपर स्पात शब्देंकों प्रयोग किया जाता है। औरे वह तिहुल्त- 
प्रतिरूपक अर्थ संत्ता अर्थमें 'अस्‌! धातुका लिडः लकारमें स्यात्‌! ऐश्वा रूप॑ होता है, उंसीके 
सहश निपात है ॥ 


ननु स्थाच्छब्दस्य चयोतकत्वपक्षे केन पुनश्शब्देनो क्ानेकान्तस्स्थाच्छब्दैन द्योत्यते इति चेतु-- 


शख्भा-यदि ऐसा कहो कि जंब निपातोंका 'द्योतकत्व पक्ष है तो किस दब्दसे 
कथित अनेकान्तरूप अर्थ स्थात्‌ शब्दसे द्योतित होता है ? क्योंक्रि द्योतकका तो यह ही 
अर्थ है कि किसी शब्दसे कथित अथेको स्पष्ट रीतिसे प्रकाशित कर देना, तो किस शब्दसे 
कशित अथंको स्यात्‌ प्रकाशित करता है ? तो इसका उत्तर कहते हैं:-- 


अस्त्येवः घट इत्यादिवाक्येनाभेददृत्त्याईभेदोपचारेण वा प्रतिपादितोथ्नेकान्तस्स्थाच्छव्देन योत्यत इति' 
ब्रूम: । सकलादेशो हि-योगपद्य नाशेषधर्मात्मक॑ घटादिख्पमर्थ_ कारादिभिरभेदवृत्त्याउभेदोपचारेण वा प्रति- 
पादयति, सकलादेशस्य प्रमाणरूपत्वात्‌ । विकलादेशस्तु क्रमेण भेदप्राधान्येत्र भेदोपचारेण वा सुनयैकान्तात्मकं 
घटादिरूपमर्थ प्रतिपादयति । विकलछादेशस्य नयस्वरूपत्वात्‌ । 


अस्तिं एवं घट! अपने द्रव्य क्षेत्र आदिको विवक्षासे घट है ही है, इत्यादि वाक्यसे 
द्रव्यत्व अर्थके आश्रयसे अभेदवृत्तिसे और पर्याय अथेके आश्रय से अभेदके उपचारसे कथित 
जो अनेकान्तरूप अर्थ है वही स्यात्‌ शब्दसे द्योतित' होता है क्योंकि द्रव्यरूपसे घटकी सब' 
दशामें अभेदवृत्ति है और पर्य्यायोंका परस्पर भेद होनेपर भी द्रव्पत्वरूपसे एकत्व होनेसे 
अभेदका उपचार है। इससे “अंस्ति एवं घट।/ इस वाक्यसे" ही अनेकान्त* अर्थ कथित है, 
उसी अर्थंको स्थात्‌ शब्द प्रकाशित करता है । सकलादेश अर्थात्‌ प्रमाणरूप सप्तभज्भजी काल 
आत्मस्वरूपादिद्वारा द्रव्यत्वरूप अर्थसे अभेदव त्तिसे और पर्यायत्वरूप अर्थस्रे एकत्वके अध्यारोपसे 
अभेदके उपचार एक कालमे ही सत्व असत्वादि सम्पूर्ण धम्मंस्वरूप घट आदि पदार्थोक्रो 
प्रतिपादन करता है क्योंकि सकलादेश प्रमाणरूप है इस विषयको प्रथम सिद्ध कर चुके हैं । 
और विकलादेश अर्थात्‌ नयरूप सप्तभज्भी तो क्रमसे भेदकी प्रधानतासे अथंवा भेदके उपचारसे 
नयसे एड्ान्तहूप घट पट आदि पदार्थोकों श्रतिपादन' करता है और विकलादेश नयरूप है, यह 
वार्या भी प्रथम सिद्ध हो-चुकी है । ! 





१ किसी घब्दसे कथित अर्थका प्रकाशत्व, २ प्रकाशित, ३ प्रकाशित. ४ आपसभें घट आदिका. 
४ अनेया धर्मस्वरप. ६ कथन- 


सप्तभज्भीतरंद्धिणी | ..[ ३३: 


कर: पुन: क्रम ? कि वा यौगपद्मम्‌ ? ईति चेदुच्येते ।. यदां तावदस्तित्वांदिधर्माणां, काला- 
: :दिमिमेंदविवक्षा,- तदाउंस्त्यादिरुपैकशब्दस्थ - नास्तित्वोद्यवेकर्मवोधने '  शकत्यमावात्कमः | _ यदा तु 
तेषामेव धर्माणों कालादिमिरभेदेन वृत्तमात्मरूपमुच्यते 'तदकेताप्यस्त्यादिशव्देनां स्तित्वांदिंखपैकधर्म बोधनसुखेन 
तदात्मकतामापन्नस्थ सकलघर्मस्वरूपस्थ प्रतिपादनसम्भवाद्यौगपद्यम्‌ ॥ 


। पूर्व -प्रसड़में क्रम तथा यौगपद्यकी चर्चा कर आये हैं, उनमें क्रम क्यों पदार्थ है, 
और यौगपथ भी क्या वस्तु -है/? ऐसा अत करो तो उसका . उत्तर कहते हैं--जंब 
अस्तित्व तथा नास्तित्व आदि: धर्मोकी. देश काल आदिसे भेदसे कथनकी इच्छां है तब 
. अस्तित्व आदिरूप एक 'ही शब्दकी नास्तित्व आदिरूप अनेक घर्मोके बोधन करनेमें शक्ति न 
- होनेसे नियत पूर्वापर भाव वा अनुक़मसे जो. निरूपण है उसको “क्रम! कहते हैं। और 


_- जब उन्हीं अस्तित्व आंदि धर्मोकी काल आदि द्वारा अभेदसे ब्ृत्ति कही जाती है. तब एक 
-अस्तित्व आदि शब्दसे :भी अस्तित्व 'आदिरूप एक धर्मके बोधनके “उपलक्षेणसे उस वस्तु 
रूपताको प्राप्त जितने धर्म हैं उनका प्रतिपादर एक समयमें सम्भव है। इस 'प्रकारसे जो 

 वस्तुके स्वरूपका निरूपंण है उसको “यौगंपंद्य कहते हैं । 


कर के पुन कलादयः ? इति . चेदच्यते । कालः, आत्मख्पमू, अथः, सम्बन्ध, उपकार:, 
'शुणिदेदा:,- संस्ग:, .'शब्दः,... इंति । तत्र स्पादस्त्येव  घड़, :इत्यत -याहशक्राछावच्छेदेन घढादा- 
वस्तित्तं॑ वर्तते---तत्कालावच्छेदेन. शेबानन्तधर्मा अधि. घटे वर्तन्त इति. ..तेषामेककालावच्छि- 
न्वैकाधिकरणनिरूपितकृत्तित्व॑ कालेनाभेदवृत्ति: 4 यदेवास्तित्वस्थ ,. घटगुणत्वं, . स्वरूपं- तदेवा- 
स्यातन्तगुणानामपि स्वरूपमित्येकस्वछूवत्वमात्मल्येगि द्वृत्ति . थे... एव.ं * च. - घटद्रव्यरूपो 
- इर्थोस्तित्वस्यांधारस्स,.. .एवान्यवर्माणामप्याधार . इत्येकाधारवृत्तित्॒वमर्थनाभेदवृत्ति: ॥।_ य. एवं 
चाविष्वग्माव: ... क्य॑चित्तादात्म्मलक्षगो$स्तित्वस्य सम्बन्धस्त ,. .एवानन्तवर्माणामपीत्येकप- 
म्बन्धप्रतियोगित्व - संम्बनन्धेनाभिदवृत्ति: । वर एवं. चोपकारोउंस्तित्वस्प - स्तानुरक्तत्वकरणम्‌ 
ततच्च स्ववैश्विष्य पम्पादनं, ... यथा,--नीलरेक्तादियुणानों नीलरकताच्.परञ्ञषन॑ _. नीलरक्तत्वादि- 
'शुणवेशिष्टयसम्पादनमेव, ' तदापि स्वप्तकारकबंमिविश्वेष्यकज्ञानजनकत्वपथवत्तन्न म्‌ . अंत्ति- 
'त्वस्य ' “स्वानुरक्‍तंस्॒करण हि अस्तित्वप्रकारंकधर्टविशेष्यकज्ञानजनकत्ववू,... ताहशोपंकार . एंव 
नास्तित्वादिभिरशेषधम ,...क्रियत इत्येककं।यजनकृत्वमुपकारेणाभिदंवृत्ति | भहं-शावच्छेदेन 
घटादावस्तित्वं. वर्तते--तद शावच्छेदेनेव. घंटे... नास्तित्वादिधर्मा तु कण्ठावंच्छेंदेनाएतित्वें- 
पृष्ठावेच्छेदेन नोस्तित्वमिति. वेशेभेद:, . इत्येकदेशावच्छिन्नवृत्तित्वं. ग्रुणिरेशेतरामेंदवृ त्तिं; | य 
एवं. “चैकवस्टवोत्मनांस्तित्वस्थ-' संसर्गस्स एवापरघर्माणामंपीत्येकर्ससगप्रतियोगित्व॑ संस णाभेदवृत्ति: 
ननु-सम्बन्धसंसगंयी:. को. विशेषः ? ' इति चेदुच्यते --0- - -“-कर्थचित्तादा त्म्यलक्षणे: 
, सम्बन्धेप्मेदपरबानं: भेदो -गौण:,---संगर्गे -+तु. “>भेदः... >प्रधानभेदो',: गौण इति:- विशेष: । कथंचि- 
. चादास्त्यं . .हि. . कर्थ॑चिद्भेदाभेदोमयरूपम्‌ .। . -तत्र भेदविशिष्टाभेदस्सबन्ध इत्युच्यते ।. . अभेदव्विश्ि- 





१ एक कालमें, २ वस्तुस्वरूपकी स्थिति. ३ मिष. ४ एंक कालीनत्व वा संमोर्ने कौलिकता ध्य 
हे बा आज जा रद 
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एभ्ेदश्व संसर्ग इत्युच्यते । य एवास्तीति शाब्दो$स्तित्वधर्मात्मकस्य वस्तुनो वाचकस्य एवाशेपानन्तथर्मात्म- 
कस्यापि वस्तुतों वाचक इत्येकशब्दवाच्यत्व॑ शब्देताभेदवृत्ति: । एवं कालादिभिरष्टविधाश्मेंदवृत्तिः 
पर्यायाथिकनयस्य ग्रुणभावे द्रव्याथिकनयप्राधान्यादुपपद्यते । 


काल आदि कौन हैं ? यदि ऐसा प्रइन किया जाय तो इसका उत्तर कहते हैं--काल 
१ आत्मरूप अर्थात्‌ जिस स्वरूपसे वस्तुमें धर्म रहे वह स्वरूप २ अर्थ ( घट आदि 
पदार्थ ) ३ सम्बन्ध ( अभेदकी प्रधानता जनानेवाला सम्बन्ध )४ उपकार ५४ गुणिदेश 
( पदार्थके जिस देशमें धर्म रहे वह देश ) ६ संसर्ग ( प्रधानतासे भेदकोी, जनानेवाला 
सम्बन्ध ) ७ शब्द ( वस्तुका वाचक हाब्द )८5 इन आठ प्रकारसे धर्मोक्री 
अभेदरूपसे स्थिति रहती है ॥ उनमेंसे “स्थादस्ति एवं घट॥! किसी अपेक्षासे घट है। 
यहाँपर जिस कालमें घट आदि पदार्थमें अस्तित्व धर्म है, उसी कालमें घटमें रहने- 
वाले नास्तित्व तथा अवक्तव्यत्व आदि सम्पूर्ण धर्म भी रहते हैं। इस रीतिसे उन सब 
अस्तित्व आदि धर्मोकी एक घटरूप अधिकरणमें स्थिति कालद्वारा भभेदसे है। 
अर्थात्‌ कालिक सम्बन्धसे सब धर्म अभिन्न हैं क्योंकि समान कालमें ही सब धर्म विद्यमान 
है १ तथा जिस प्रकार अस्तित्वक्रा स्वरूप घटका गुणत्व है ऐसे ही वही गुणत्वरूप अन्य 
अन्य अनन्त धर्मोका भी स्वरूप है । इस प्रकार एक घटरूप अधिकरणमें “आत्मस्वरूपसे 
सब धर्म रहते हैं। यह आत्मस्वरूपसे सब घर्मोकी अभेदसे शबृत्ति हुई। २ जो घटरूप 
द्रव्य पदार्थ अस्तित्व बंका आधार है वही घट द्रव्य अन्य धर्मोका भी आधार है। इस 
प्रकार एक आधघारमें 'वृत्तिता अर्थसे अभेदवृत्ति है । ३ जो सर्वथा वा एकान्तरूपसे नहीं । 
क्रिन्तु कर्थंचित्‌ अभेदरूप अस्तित्वका सम्बन्ध घटके साथ है वही कथंचित्‌ सम्बन्धरूपता 
अन्य सब घधर्मोक्षी भी घटके साथ है। यह एक सम्बन्ध “प्रतियोगितारूप सम्बन्धसे 
अभेदवृत्ति सत्र धर्मोकी है। ४ तथा जो सस्वानुरक्तत्वकरण अर्थात्‌ अपने स्वहूपसहित 
होता तनन्‍्मयताका सम्पादन करनारूंप उपकार अस्तित्वका घटके साथ है, वही अपना 
वेशिष्टयसम्पाइन एक कार्यजनकतारूप उपकार अन्य घर्मोका भी है और स्वानुरक्तत्वकरण 
अपने स्वरूपका वस्तुमें साहित्य सम्पादन करता है । जैसे नील रक्त, आदि 
शुणोंक्रा वस्तु्में नीलत्व रक्तत्व आदि धर्मसे अपने स्वरूपका उपराग करते हैं, वह उनका 
उपराग जिस वस्तुको नीलत्व तथा रक्तत्व आदि गुणोंसे युक्त करता है वह भी धर्म प्रकारक 
तथा वस्तुरूप जो धर्मी तद्दिशेष्यक ज्ञानजनकतासे तात्पय्यं रखता - है, अर्थात्‌ अस्तित्व 
आदि धर्म जिसमें विश्ेषण हों और जिसमें धर्म रहे वह वस्तु जिसमें विशेष्य हो ऐसा 





१ घटेका ग्रु्ण होना जैसे अस्तित्व अपने ग्रुणपनेसे है ऐसे ही अन्य धर्म भी हैं. २ निजस्वरूप जिस 
स्वरूपसे धर्म वस्तुमें रहते हैं वहो उनका निजका आत्मरूप है. ३ स्थिति वा रहना. ४ एक ही पदार्थमें . 
सब घर्मोक्री स्थिति. ५ एक सम्बन्ध प्रतियोगी अर्थात्‌. विशेषण होके रहना. _६ अपने स्वरूपसहित अथवा 
अबने स्वरूपमय वस्तुको करना। * 


सप्तभद्भीतरज्िणो [ ३५ 
जो ज्ञान उस ज्ञानकों उत्पन्न करनेंरूप उपकार अस्तित्व आदि धर्म घट आदि वस्तुका 
करते हैं। 'घट) स्यादस्ति एवं यहाँपर अस्तित्वका 'स्वानुरक्तत्वकरणरूप उपकार कया 
है कि अस्तित्व धर्म जिसमें विशेषण है और घट जिसमें विशेष्य है इस प्रकारके ज्ञानका 
जनक होना अर्थात्‌ ऐसा ज्ञान उत्पन्न कर, देना है ऐसा जिसमें ज्ञान धर्म विशेषण 
हो और धर्मी ( वस्तु ) विशेष्य हो उस ज्ञानको उत्पन्न करनेरूप वस्तुका उपकार नास्तित्व 
आदि सम्पूर्ण अन्य धर्म भी करते हैं तो इस रीतिसे एक कार्यजनकतारूप उपकारसे भी 
सब घर्मोकी अभेदसे वस्तुमें स्थिति हुई । ५ तथा घट आदि पदार्थक जिस देशमें अपनी 
अपेक्षासे अस्तित्वचर्म है घटके उसी देशमें अन्यकी अपेक्षासे नास्तित्व आदि सम्पूर्ण 
धर्म भी हैं, क्योंकि घटके कण्ठदेशमें अस्तिता धर्म है और उसके पृष्ठदेश ( भाग ) में 
नास्तिता है ऐसा व्यवहार अथवा अनुभव नहीं है इस लिये देश-भेद नहीं है । इस 
प्रकारसे शगुणोके एक 'िशेवृत्तितारूप श्युणीके देशकप अभेद सब धर्मोकी स्थिति है । 
६ तथा जिस प्रक्नर एक वस्तुत्वस्वरूपसे अत्तित्वका घटमें 'संसर्ग है ऐसे ही एक 
वस्तुत्वरूपसे अन्य सब धर्मोका भी संसर्ग है; इस रीतिसे एक संसर्ग 'प्रतियोगितारूप 
संसगंसे अभेदवृत्ति सब घर्मोकी घट आदि वस्तुमें है। ७कदाचित्‌ यह शक्धा करो 
कि सम्बन्ध तथा संसर्गमें क्या भेद है? तो इसका उत्तर कहते हैं--किसी अपेक्षासे 
प्लादात्म्यरूप सम्बन्ध तो अभेद प्रधानतासे रहता है और भेद नगौणतासे और संसर्ममें 
तो भेद प्रधानतासे रहता है और अभेद गौणतासे रहता है, यही *विशेष सम्बन्ध तथा 
संसगंमें है । और सम्बन्धके विषयमें जो कथंचित्‌ तादात्म्यरूपता कहा है वह तादाताय 
कर्थंचित्‌ भेद अभेद उभयख्प है । उनमेंसे भेदसहित अभेदको सम्बन्ध कहते हैं । 
यहांपर भेदसहित अभेद कहनेसे ही सम्बन्धमें भेद विशेषण होनेसे गौण है और अभेद 
मुख्य है, यह तात्पर्य्य सिद्ध होगया । तथा अभेदसहित भेदको संसर्ग कहते 





यहांपर स्वपदसे अस्तित्व आदि धर्मका ग्रहण है, घटके अनन्तर अस्ति आदि पद लगानेसे वह ऐसा 
ज्ञान कराते हैं कि हम (घमं) विशेषण हैं और जिस वस्तुमें धर्म है, वह विद्येष्प है जैसे रक्त कमल ऐसा 
कहनेसे रक्तत्व धर्म अपने सहित कमछको सिद्ध करता है ऐसे ही अध्तित्व आदि धर्मंमी अपने सहित घट आदि 
पदार्थकों सिद्ध करते हैं और उसमें वे घर्मं विशेषण तथा जिसमें धर्म हैं वह विशेष्य ऐसा ज्ञान उत्पन्न 
करादेना यही धर्मोका वस्तुके साथ उपकार है और इसी अपने सहित विशेषणविद्ेष्यमावका ज्ञान करादेना 
एक कार्यजनकतारूप उपकारमें सबकी अभेदसे वस्तुमें स्थिति है. २ विशेष्यविज्येषणभावसे स्थितिका ज्ञान 
उत्पन्न करादेना. ३ जिसमें अस्तित्व आदि धर्म वा गुण रहें वह वस्तु. ४ रहना वा स्थिति. ५ जिस 
भांगमें अस्तिता आदि धर्म रहते हैं वह ग्रुणी अथवा धर्मका भाग वा देश, ६ भेदकी प्रधानताका 
सूचक सम्बन्ध. ७ संसगंका विशेषण होकर वस्तुमें रहना. ८ जिसके साथ वक्तव्य है उस वस्तुके साथ 
आत्मरूपता अर्थात्‌ भेदका अभाव जो कथंचित्‌ अभेदस्वरूप है. € सम्बन्धमें भेदकी अप्रधानता- 


१७ परस्पर एक दूसरेसे विलक्षणता अथवा भेद. ११ किप्ती अपेक्षासे भेद भौर किसी अपेक्षासे अभेद 
यह दोनोंरूप. ह ः 
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है । यहाँपर भी अभेदसहित भेद इस कथनसे ही. संत्तारमें अभेद गौण और भेद मुख्य है 
यह तात्परय सिद्ध होगया । तथा जो अस्ति शब्द अस्तित्वधर्मस्वरूप घट आदि वस्तुका भी 
वाचक है। इस प्रकार एक शब्द 'वाच्यत्वरूपसे शब्दसे- सब धर्मोकी घट. आदि पदार्थमें 
अभेदवृत्ति है । ८ इस पूर्वेकथित रीतिसे “पर्य्यायाथिक नयके गौण होनेपर 'द्रव्याथिक नयकी 


प्रधानतासे काल आत्मस्वरूप तथा अर्थ आदि आठ प्रकारसे घट आदि पदाथमें सब घधर्मोकी- 
अभेदसे स्थिति रहती है। 


द्रव्याधिकगुणामावे पर्यायाथिकप्राधान्ये तु नेयं भुणानामभेदवृत्तिस्सम्भति । तथा हि-तत्रः 
कालेन तावदभेदवृत्तितं सम्मवति, समकाल्‍मेकेत्र नानाग्रुणानां. परस्परविरुद्धात्ामसम्भवात्‌; 
प्रतिक्षणं/ वस्तुनोी भेदात्‌ । सम्मवे वा तावदाश्षयस्थ तावत्पकारेण भेदप्रसद्भात्‌ ॥ वाप्या- 
त्मरूपेणाभेदवृत्तिस्सस्मवति नानागुणानां स्वरूपस्थ भिन्नत्वात्‌ु; स्वरूपाभेदे. तेषां परस्परभेदस्य 
विरोधात्‌ ॥ नाप्यर्थेनाभेदवृत्ति,, स्वाश्रयार्थस्यापि नानात्वातू,, अन्यथा नानाग्रुणाश्रयस्यैकत्वविरोधात्‌ ॥ 
नापि सम्बन्धेनाभेदवृत्ति,, सम्वन्धस्यापि सम्बन्धिभेदेन भेददर्शनातू; यथा दण्डदेवदत्तसम्बन्धा- 
दन्यय्छन्देवदत्तसम्बन्धः ॥ नाप्युपकारेणाभेदः. अनेकग्रुणः क्रियमाणस्य चोपकारस्य प्रतिनियतरूपस्याने- 
कत्वातु, अनेकीरुपकारिमिः क्रियप्राणस्योपकारस्थेकत्वविरोधात्‌ ॥ नापि ग्रुणिदेशाभेदः, गरुणिदेशस्यापि 
प्रतिगु्णं भेदातु, तदभेदे भिन्नार्थगुणानामपि ग्रुणिदेशाभेदप्रसद्भात्‌ु ॥ नापि संसर्गेणाभेद, संसर्गस्यापि 
ससमिभेदेन भेदातूु, तदभेदे संप्रग्रिभिदविरोधात्‌ ॥ नापि शब्देनाभेदः, शब्दस्याथंभेदेन भिन्नत्वात्‌, 
सर्व!णानामेकदाव्दवाच्यतायां.. सर्वार्थानामेकशब्दवाच्यतापत््या. रब्दान्तरवैफल्यापत्ते: ॥ एवं. तत्त्व- 
तोडस्तित्वादीनागेकत्रवस्तुन्यभेदवृत्तेरसम्भवे कारादिभिभिन्नानामपि ग्रुणानामभेदोपचारः क्रियते । 


और द्रव्याथिक नयकी गौणता तथा पर्यायाथिक नयकी प्रधानतामें तो पदार्थमें 
धर्मोक्ी काल आदि द्वारा अभेदरूपसे स्थितिका सम्भव नहीं है।॥ इसी असम्भवताको 
दर्शाते हैं। जैसे--पर्यायाथिकनयकी विवक्षास उन आठों प्रकारोंमेंसे प्रथमकाल अभेदसे 
धर्मोही स्थिति वस्तुमें सम्भव चहीं होती, क्योंकि परस्परविरुद्ध नानाग्रुण पर्यायोंका 
एक ही काल्‍ूमें होना असम्भमव है ओर प्रतिक्षणमें वस्तुके परिणाम वा दक्षाके *परिवतंनसे 
वस्तुके भेद होनेसे भी अभेदवृत्तिका जसम्भव हृढ़ है। और एक कालमें गुणोंका सम्भव 
म्ाननेसे भी उन ग्रुणोंक्रे आश्रय होनेसे जितने ग्रुणोंका वह द्रव्य आश्रय होगा उतनेही ' 
प्रकारके भेद उत्त द्रव्य या पदार्थके- हो जायेंगे, क्योंकि गुण वा धर्मके' भेदसे' “गुणी 


१ कहनेयाला वा प्रतिपादक द्ाव्द तथा अर्थमें वाच्यवाचकरमाव सम्बन्ध रहता है, उसमें अर्थ 
यान्य सौर घब्द याचफ होता है. २ थो कहा जाय. ३ मृतिका आदि द्रव्यमें पिढ कपारू घट आदि पर्य्याय 
६ दशा ) साहसे प्रयोगन रुसनेवाला. ४ पर्यायकी अपेक्षा तल करके केवल मृत्तिका वा जीव आदि द्रव्यत्ते 


प्रयोश्त रसनेयाना, ५ वस्तुक़े स्वदपा बदलना, प्रतिक्षणमें सूक्ष्महूपसे पदार्थ बदलता- हैं इससे वह 
दी प्रयग्मे मिश माना जाता है. ६ आधार जिसमें गुण वा घ॒र्म रहते हैं. ७ गुणका आधार पदार्थ 


सप्तभड्भीतराड्िणीः [ रेकः 


वा: धर्म्मके- भी. भेद माने जाते हैं; इसी रीतिसे आत्मरूप अर्थात्‌ धर्मके” स्वरूपसे भी" 
भर्मोकी , पदार्थमें” अभेदवत्ति नहीं है, क्योंकि” पर्यायाथिक नयकी प्रधानतामें नाना' प्रकारके' * 
गुणोंके स्वरूप भिन्न २ हैं:।-और' “गुणत्व अथवा '“घर्मत्व स्वरूपका अभेद माननेपर भी 
अस्तित्व- नास्तित्व आदि: घर्मोका- परस्पर! भेदा होनेसे- विरोध, स्पष्ट 'ही है। ऐसे ही 
श्मथेख्पसे भी धर्मोकी वा गुणोंकी। अभेदवृत्ति। नहीं हैः। क्योंकिंः परस्पर' भिन्न नाना तात्ा' 
प्रकारके ग्रुणोके आश्रय पदार्थ भी नाता प्रकारके भेदसहित हो जाते हैं, गुणोंके 
भेदसे गुणीका भी भेद युक्तिपिद्ध हीं है, यदि ऐसा न माना जाय. तो: नाना प्रकारके 
गुणोंके आश्रयमें द्रव्याथिक नयकी अपेक्षासे जो एकत्व माता जाता है उसका विरोध: 
होगा, क्‍योंकि गरुणोंके भेदसे- भी यदि पदार्थमें अभेद है तो अन्य प्रकारसे एकत्वः माननेकी. 
क्या आवध्यकता है ? इस प्रकार सम्बन्धसे भी अभेदवृत्ति नहीं है, क्योंकि 'सम्बन्धीके 
भेदसे सम्बन्धका भी भेद देखा जाता है, जैसे दण्ड तथा देवदत्तकें संयोग सम्बन्धसे छाता 
तथा. देवदत्तका -संयोग - सम्वन्ध- भिन्न- है;। ऐसे: ही उपकारख्ूपसे ,भीः अभेदबृत्ति वस्तुमें 
गुणोंकी. नहीं-है,. क्योंकि. अनेक गुणोंसे . किये हुये; वा: क्रिपरमाण/ अपने+२ः नियतरूपः 
सहित. उपकार भी. अनेक हैं.। और- यदि. उपकारोंकी-- अनेकता।न! मात्ती जाग्रः तो' अनेक 
“उपकारियोंसे जो उपकार किया जाता है उसमें जो एकत्व माना गया है, उसकाः विरोध- 
आवेगा । तथा गुणीके देशसे भी गुणोंकी वस्तुमें. अभेदवृत्ति . नहीं. है, क्योंकि: प्रत्येक 
गुणकी अपेक्षासे गुणोके देशका भी भेद माना गया है, और यदि प्रत्येक ग्रुणके भेदसे 
गुणीके देशका अभेद मानो तो भिन्न “पदार्थके जो गुण हैं उनके गुणीके देशका भी 
ध्अभेदप्रसड़ हो जायगा। इसी प्रकारसे पर्यायाथिक नयकी असपेक्षासे. संसर्गसे- भी : 
गुणोंकी अभेदवृत्ति नहीं है, क्‍योंकि: ,प्रतिपर्याश्न: संसर्गकिः भेदसे संसर्गका भी भेद. है, 
और यदिः संसर्गंका” भेद :न माना! जाय तो. प्रत्येक : पर्यायमें जो संसर्गीका: भेद अनुभव- 
सिद्ध ज्ञात! होता ' है! उसका विरोध बावेगा । इसी रीतिसे शब्दसे भी अभेदवृत्ति नहीं 
हैं । क्योंकि 'अर्थके भेद होनेसे शब्दका भी भेद, अनुभवसिद्ध, है। और यदि अस्तित्व 
नास्तितते आदि सब ग्रुणोंकों एकशब्दवाच्यता मानोगे तो सब अर्थोकी भी एक 
शब्दवाच्यता ही. जाननेसे अन्य. भिन्न-२ जो-शब्दों के प्रयोग किये जाते हैं वे सब्च- 
व्यर्थ हो जाएंगे, क्योंकि जब एक ही: शब्द सब अर्थोकों कह सकता है तब अच्य' 





१ धर्मका आधारभूत पदार्थ. २ घ॒र्मोका निजस्वरूप. ३ सब शुणोंमें अनुगतरूपसे रहनेवालछा गुणपना. 
४ सव धर्मोमें-अनुगञत-घर्मपना..- भर सब-धर्मोका आश्रय पदार्थ - वा द्रव्य जैसे घट अथवा जीव. ६ जिसमें 
सम्बन्ध “रहता है वह पदार्थ, ७ जिनमें अस्तित्व आदि उपकार हैं वे घठः आदि”वस्तु. ८ जिस पंदार्थका 
निरूपण- विवक्षित-है उससे मिन्न, जैसे घटकी अपेक्षा भिन्न जीव. ९ गुणीके देशत्वरूप सेः भेदामाव: 


१०- अस्तित्व अर्थशहित घट्शव्दसे नास्तित्व अर्थप्तहितः घटशब्द भिन्न है. ११ अर्थके भेदसे शब्द पर्यायकी' * 
अपेक्षासे है. ह - हे के 


ज८ ] श्रीमद्राजचन्धजे नशास्त्रमा लाया म्‌ 


शब्दोंकी क्या आवश्यकता है? इस रीतिसे पर्यायाथिक नयकी प्रधानतामें यथार्थमेंही अस्तित्व 
नास्तित्व आदि अनेक गुणोंकी एक वस्तुमें अभेदसे स्थितिका असम्भव होनेपर कारू तथा 
आत्मरूप आदिसे परस्पर भिन्न भी गुणोंका कथंचित्‌ अभेदका उपचार किया जाता है । 

एवं निरूपिताम्यामभेदवृत्त्यभेदोपचा राभ्यामेकेनास्तिनास्त्यादिशब्देनोपात्तस्याज्षेषधर्मात्मकस्य घटादि- 
वस्तुनः स्यात्कारोद्योतकस्समवतिष्ठते । इत्येव॑ पदार्थों निरूपित: । 


इस प्रकारसे पूर्व कथित द्र॒व्याथिक नयकी अपेक्षासे अभेदवृत्ति तथा पर्यायारथिक 
नयकी अपेक्षासे अभेदोपचार, इन दोतोंके द्वारा एक अस्तिसे तथा एक अस्ति आदि शब्दसे 
कथित जो सम्पूर्ण अस्तित्व नास्तित्व आदि घर्मेमय घट आदि वस्तु हैं उनकी अनेकान्तस्व- 
रूपतायोतक होकर 'स्थादस्ति घट/ इत्यादि वाक्‍्यमें स्थात्‌ शब्द स्थित रहता है। इस 


प्रकार सप्तभज्ोंके स्‍्थात्‌ तथा अस्ति आदि पक्षका अर्थ निरूपण किया गया । 


वाक्‍्यार्थों निरूप्यते । स्थादस्त्येव घट:, स्पान्नास्त्येव घटः, इत्यस्य स्वरूपाद्रवच्छिन्नास्तित्वाश्रयों 
घटः, परख्पाद्ववच्छिन्ननास्तित्वाश्रयों घट, इति च बोध: । घटादिरूपे वस्तुनि स्वरूपादिना सत्वम, 


पररूपाविना्सत्व-्चाद्भरीकरणीयम_ । अन्यया व्तुत्वस्थीव विज्वयापते: स्ववरख्योपादानापोहनव्यवस्थाप्यं हि 
वस्तुनो वस्तुत्वम । 


अब इसके अनन्तर शवाकक्‍्याथ्थंका निरूपण करते हैं । उनमें स्थादस्त्थेव घढः तथा 
स्यान्नास्त्थेव घट३, अपने कम्बुप्रोवादिरूप घटत्वसे “अवच्छिन्न जो अस्तित्व धर्म है उसका 


आश्रय वा आधार घट, यह॒प्रथम वाक्यका, और परकीय पटत्व आदिरूपसे अवच्छिन्न 
नास्तित्वका आश्रय घट, यह द्वितीय वाक्यका अर्थ है। भावार्थ यह है कि, घट है ऐसे 
वाक्यसे जिस प्रकार घटसे “कम्बुग्रोव आदि स्वपका भान होता है बसे ही यह पट आदि अन्य- 
वस्तु नहीं है किन्तु घट है इस रीतिसे अन्यका निषेव भी भासता है; अतएवं अन्य पदार्थके 
रूपादिसे नास्तित्वका आश्रय घट है यह विषय अर्थात्‌ अपने रुूपादिसे सत्व और 
अन्यके रूपादिसं असत्व सूक्ष्महपसे अन्तःकरणमें भासता है, उसका अनुसन्धान कुशल 
बुद्धिवालोंकी होता है| क्योंकि घट आदि समस्त वस्तुरूपमें अपने रूप आदिसे सत्व तथा 
अन्यके रूप आदिसे असत्व भी अवश्य अद्भीकार करना चाहिये । इसके विरुद्ध अर्थात्‌ 
सत्व अथवा असत्व इनमेंसे एक ही वस्तुका स्वरूप माननेसे वस्तुका जो वस्तुत्व है उसका 
धविलूय हो जायगा । क्योंकि अपने स्वरूपके ग्रहण तथा अन्यके स्वरूपके 'त्यागसे ही वस्तुके 
“वस्तुत्वका व्यवस्थापन किया जाता है । 


१ ययाशेमें पर्यायोंका परस्पर भेद रहते मी एक द्रव्य मानकर अभेदका उपचार ( उपलक्षण ), 
२ प्रकाशक, निपातोंके द्योतकत्वपक्षमें कृत अर्थका प्रकाश मात्र स्यात्‌ शब्दसे है. ३ पदसमुदायका 
अर्थ । पदोंके समूहको वाक्य कहते हैं। प्रथम पदोंका अर्थ कहा अब वाक्यका अर्थ कहते हैं. ४ अपने" 


चमद्धारा अन्य पदार्थोसि पृथक किया हुआ है. ५ शह्डुके आकारके सहश गलासहित . ६ नाश वा सबकी 
छ्मावरूपता. ७ वस्तुमें रहनेवाला उसका यथार्थ स्वरूप. 


सप्तमज्भजीतरद्धिणी [ ३९ 


'तेत्र घटस्य कि स्वरूपम्‌ ? किवा पररूपम_ ? इति चेतु;-घट इत्यादिवुद्धों प्रकारतया 
मासमानो घटपदशक्यतावच्छेदकीभूतसह॒शपरिणामलक्षणो यो घटत्वनामको धर्मेस्स घटस्य स्वरूप, पटत्वादिकं 
पररूपम । तत्र घटत्वादिरूपेणेव पटत्वादिख्पेणापि घठस्य सत्वे घटस्य पटात्मकत्वप्रसज्भ:, पटत्वादिनेव 
घटत्वा दिनाप्यसत्वे सवेथा शृन्यत्वापत्ति, शहविषाणवत्त्‌ । 


अब यहांपर घटका अपना निजस्वरूप क्‍या है, और परस्वरूप कया है ? यदि ऐसी शंका 
करो तो उत्तर यह है-घट, इत्यादि बुद्धिमें विशेषर्वसे भासता हुआ जो घटपदका 
दक्यतावच्छेदक अर्थात्‌ जो सब घटमें अनुगतरूपसे घटपदकी शक्तिसे कहा जाता है 
वही घटत्वरूप धर्म घटका स्वरूप है और पटत्व आदिरूप घटके पररूप है यहांपर अपने 
घटत्वस्वरूपसे जैसे घटका सत्व है ऐसे ही परकीय पटत्वरूपसे भी यदि सत्व ही मानोगे 
और अन्यरूपसे भी अस्तित्व मानोगे तो घट भी पटस्वरूप हो जायगा । क्योंकि घटका 
ज॑से अपने घटत्वस्वरूपसे सत्व है ऐसे परकीय पटत्वस्वरूपसे सत्व है तो दोनोंके सत्व 
स्वरूपमें भेद न होनेपर घट पट हो जायगा । और घटका घटसे अन्य पटत्व आदि स्व॒रूपसे 
जैसे असत्व मानते हैं ऐसे ही यदि अपने घटत्वस्वरूपसे भी असत्व ही मानो तो शशश्रृद्धके 
तुल्य सर्वथा शुन्यवादका प्रसज्भ हो जायगा । 


अथवा-नामस्थापनाद्रव्यभावानां मध्ये यद विवक्षितन्तत्स्वरूपं, इतरत्पररूपम_ । तत्न विवक्षितेन 


रूपेणास्ति अविवक्षितेन नास्ति | यदि विवक्षितेनापि रूपेण नास्ति, तहि शशविषाणवदसत्वमेव घटस्य 
प्राप्पोति । यदि चाविवक्षितेनापि रूपेणास्ति, तदा नामादीनां परस्परभेदों न स्यात्‌ । 


अथवा *ताम "स्थापना “द्रव्य तथा 'भाव इन चार निक्षेपोंमेंसे जो “विवक्षित है वही 
घटका स्वरूप है, और उससे भिन्न पररूप है। उसमें विवक्षित रूपसे तो घटका भस्तिस्वरूप 
है और अविवक्षित रूपसे नास्तिस्वरूप है | क्योंकि यदि विवक्षित स्वरूपसे घटका “"नास्ति 
स्वरूप ही माना जाय तो शजञ्श्रुद्धके तुल्य घटका असत्व ही प्राप्त होता है । और यदि 
अविवक्षित रूपसे भी “अस्ति ही घटका स्वरूप मानों तो नाम स्थापना आदिका परस्पर भेद 
नहीं होगा, क्योंकि यदि विवक्षित तथा अविवक्षित दोनों रूपसे सत्व ही स्वरूप है 
तब सत्वरूप जैसे नाममें है बसे ही स्थापना आदिमें भी है तो परस्पर भेद न रहा । 


१ जो पदकी शक्तिसे कहा जाय उसको शक्य कहते हैं और शक्यमें रहनेवाला और अन्यसे उस 

वस्तुको पृथक्‌कारक जो धर्म है उसको शक्यतावच्छेदक कहते हैं, जैसे घटका घटत्व- २ सत्ताका अभाव 

: निज तथा अन्यके स्वरूपसे पदार्थका सत्व माननेसे अभाव पदार्थका स्वरूप होगा तो वह खरगरोशके सींगके 
तुल्य असत्‌ ही होजाग्रगा. ३ पदार्थके ग्रुणद्रव्यादि न रखकर लोकव्यवहारके लिये नियुक्त जो संज्ञा है उसको 
नामनिक्षेप कहते हैं, जैसे नाम जीव वा नाममात्र' घट. '४ड काष्ठ पाषाण घातु वा चित्रकर्ममें वही यह पुरुष 
आदि है ऐसा जो स्थापित' किया जाता है उम्तफो स्थापनानिश्वेप कहते हैं, जैसे प्रतिमा वा चित्र घट आदि 
स्थापनाजीव वा स्थापनाघट, ५ वस्तुके गुणोंसे जो युक्त है वा ,गुणोंके परिणग्मक्रो, प्राप्त है वा. होगा. ६ जैसे 


राजाके पुत्रमें राजा व्यवहार वा पिण्डदज्ापें घट. ७ कथन करनेको इष्ट, ८ असत्व. ९ सत्व । 
ल्‍ 


४० ] श्रीमद्राजचन्द्रजेतशाखमालायाम्‌ 


अथवा-घटत्वावच्छिलेबु * मष्ये याहशघठः 'परियृहायते, तद्निष्ठस्यौल्यादिवर्मः स्वेह्म, इतरधदादि- 
ज्यक्तिवृत्तिध्मं 'एवं परहपम, । तत्र 'ताहशस्वस्येणास्ति, पररूपेण तास्ति । स्वस्पेणाप्यस्तित्वानज्ञीकारे- 
असत्वप्रसज़भू: पूवेवत्‌ । एवमग्रेषपि । ताहशो घटों न्‍्यदि 'निरुक्तररए्पेणाप्यस्ति, तदा संर्वधटठानामैक्यप्रसज्भा- 
त्सामान्याश्रवव्यवहा रविलोपापत्ति : । 


अथवा घटत्वसे अवच्छिन्न, अर्थात्‌ घटत्वधर्मसे अन्य पदार्थेसि पृथक किये सब 
घटोंमेंसे विवक्षित प्रसद्धमें गृहीत जिस प्रकारका घट अनुभूत होता है उस घटमें रहने- 
वाले जो स्थुलता आदि धर्म हैं वही उस घटका स्वक्रीयहप है भौर उस घटसे अन्य 
जो घट आदि पदार्थमें रहनेवाला धर्म है वह उसका पररूप है, वहांका भी अपने स्वरूप- 
निष्ठ जो स्थुलतादि घर्रूप है उस स्वरूपसे अस्तित्व और अन्य घट आदिक़े रूपसे 
नास्तित्वका आश्रय घट है, क्योंकि अपने रूपसे भी यदि अस्तित्वका आश्रय नहीं बड्धी- 
कार करोगे तो पूवंके सहश घटके असत्वक्रा प्रसद्भध हो जायगा । इसी प्रकार आगे भी 
समझ लेना अर्थात्‌ 'नो घट अनुभूत होता है उस घटका अन्य घटके रूपसे भी यदि 
अस्तित्व ही मानो तो सब घटोंकी एकता हो जायगी, क्‍योंकि सबके स्वरूपसे सबसमें 
अस्तिता है तो कोई भेद न रहा, और इपं रीतिसे सामान्यके आश्रय जो व्यवहार है 
उसका लोप ही हो-जायगा, जब-सब एक ही है तो अनेकमें अनुगत घर्मभी न रहा । 


अथवा-तस्मित्नेव घटविशेषे .कालान्तरावस्थायिनि पूर्वोत्तरकुसूछान्तकपालाणवल्याकलाप:ः -पररूप॑; 
तदन्तरालवृत्तिधटपर्यायस्स्वरूपं, तेन रूपेणास्ति । इंतररूपेण नास्ति । यदि कुसूलान्तकपा लादयात्मनापि 
घटो5स्ति, तदा घटावस्थायां घटपर्यायस्थेव कुसूलादिपर्यायस्थाप्युपलब्धिप्रस डर: । कुसूछाद्वस्थायामपि घटसत्वे 
घटपर्यायोत्यत्तिविनाशार्थं गुरुप्रयत्ववैफल्यं च । एवं-अन्तराल्वृत्तिघटपर्यायात्मनापि यदि घटी -नास्ति, त्तदा 
तत्काल जलाहरणादिरूपं तत्काय॑ नोपलस्यते । । 


अथवा कालान्तर में भी रहनेवाले उसी घटमें पूंवे तथा उत्तर कालमें जो पिण्ड कुशल 
तथा कपाल आदिका अवस्था-समुदाय है. वह सब घटका पररूप है, और पूर्व तथा उत्तर 
कालमें रहनेवाका जो पिण्ड कपाल आदि समुदाय है उस “समुदायमें रहनेवाला जो 
केवल घट *पर्याव है वह घटका स्वरूप है । उस अपने रूपसे अस्ति तथा अन्य पूर्वोत्तर 
कालवर्ती पिण्डॉदि पर्यायींसे नास्ति घटका स्वरूप है । और यदि *कपालसे आदि छेकर 
कुशुलान्तसमुदायरूपसे भीव्अस्ति ही घटकी मानोंगे तो जेसे चंट दश्शामें घेटकी प्राप्ति है 
ऐसे ही-पिण्ड-कपाल आदि पर्याओंकी प्राप्तिका प्रसद्ध होगा -अर्थात्‌ जेसे घट दज्ामें घट 





4-मासता है. २ जो घट जाननेको इष्ठ है-वही घट, हर एक वस्तुमें विजातीय सजातीय त्थाः 
खगत भेद रहता है, उनमेंसे प्रथम विजातीय पठ आदिको पररूप मानकर भेद पिद्ध किया. अनस्तर समान 
जातिवाले अन्य घटोंसे। अब अपने ही में जो अन्य पर्याय हैं उनको पररूपके भेद सिद्ध करते हैं. ३ घट” 
दशा प्रथम गीली मृत्तिकामें पिण्ड पर्याय पुनः छम्बासा कुशूक पर्याय पुनः घट पर्याय. ४ घटके दो भाग 
जो घट्में जुड़े रहते हैं. ॥ 


सप्तेमद्भीतर्राज्धिणी [ ४१ 


पर्याथकों भान होता है ऐसे ही घटके पूर्व तथा उत्तरमें जो पर्याय हैं उनको भी भाव 
होंगा, और उस पर्यायोंका भाव तो घट दशामें लोकमें प्रसिद्ध नहीं है। और इसी 
प्रकार पिण्ड आदि दशामें घटकी' सत्ता भी भासेगी तो जब पिण्ड कपाल आदि सब 
पर्यायोंमें घटका सत्त्व है. तब पिण्ड-पर्यायकी उत्पत्ति तथा अन्य पर्यायोंके नाशार्थ जो 
महा प्रयत्न किया जाता हैं वह सव व्यर्थ होगा । और इसी प्रकार यदि पिण्ड आदिसे लेकर 
कपालान्त समुदायके मध्यमें जो घट-पर्याय है उस पर्यायरूपसे भी यदि घटका नास्तित्व- 
रूप मांनोगे अर्थात्‌ निजरूपसे नास्तित्वहप मानों तो घटपर्यायरूपसे भी घट नहीं है 


[५ 


यह सिंद्ध हुआ, तो उंस कोलमें घटसे जलका आनयन तथा घारण कार्य होते हैं वे 
न होने चाहिये । और जले आनेयन आदि कार्य्य होते तो हैं, इससे यह निश्चय होता 
है कि घटपर्याय अपने रूपसे अस्तित्वका आश्रय है और अन्य पूर्वोत्तर पर्यायोंके रूपसे 


नास्तित्वका आश्रय हैं । 


अथवा--घंटादौ प्रतिक्षणं सजातीयपरिणामो जायत इति तावत्मिद्धान्तसिद्धमू । तत्र ऋजु- 
सूत्रनवापेक्षया वर्तमानक्षणवृत्ति घटपर्याय: स्वरूमू, अतीतानागरतघटपर्याय एवं पररूपम्‌ । तत्क्षणवृत्तिस्वभावेन 
सता घटोस्ति, क्षणान्तखृत्तिस्वमावेन नास्ति, तथा प्रतीते: । तत्शणवृत्तिस्वभावेनेव क्षणान्तरवृत्तिस्वभावेना- 
प्यस्तित्वे एकक्षणंवृत््वेव सर्व स्थांत्‌ । क्षणान्तरवृत्तिस्वमावेन तंत्क्षणव॒त्तिस्वमार्वेनाप्यर्स्तित्वा मावें घटाश्र॑य- 
व्यवहारस्यैंव विलोपापत्ति: । विनशलनुत्पन्नधटव्यवहारामावात्‌ । 


अथवा घट आदि सब पदार्थमें प्रत्येक क्षणमें सजातीय परिणाम होता रहता है, 
यह विषय सिद्धान्तसे सिद्ध है, उसमें ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षासे वर्त्तमान क्षणमें रहने 
वाला जो घटका पर्याथ है वह घटका निजरूप है तथा भूत और भविष्य अथर्ति जो 
होगेंये और होंगे वें संव पर्याश्नें घर्टकें परंरूप हैं। इंसलिये उसी घंटपर्याथदर्शांके वर्त्तमान 
क्षणमें रंहनेवालो, जो घंटका स्वभाव है उस स्वभावसे घंट है ॥ और वर्तमान क्षेणसे भिन्न 
भूत वा “भविष्य क्षणवृत्ति जो स्वभाव है उप्त रूपसे घट नहीं है, क्योंकि अर्पने स्वेभावसे 
सत््व और अन्यके स्वभावसे असत्त्व ही वस्तुका स्वरूप अनुभवमें आता है। और वर्तमान 
क्षणमें रहनेवाले स्वभावसे जेसे चर्टका अस्तित्व माना जाता है ऐसे ही यदि अन्य क्षणमें 
रहनेवाले स्वभावसे भी अस्तित्व मानो तो सर्ब स्वभाव एक क्षणवृत्ति हो जाँयेगा। क्योंकि 
सब क्षणमें रहनेवाले स्वभावसे जो अस्तित्व है वही अस्तित्व एक क्षणमें है तो कुछ भेद 
वह है, इसलिये संब स्वभाव एक क्षणमें रहनेवाले हो जायेंगे । तथा वर्त्तमार्न क्षेणसे भिन्न 
अन्य क्षण॑में रहनेवाले स्वभावरूपसे जैसे वर्त्तमान अस्तित्वका अभाव मानो जाता है ऐसे हीं 





१ पदार्थेके स्वरूपका बदलना, प्रत्येक पदार्थका निजस्वरूप प्रतिक्षण कुछ न कुछ खूपान्तर होता रहता है 
वही दूसरे हूपकी प्रासिका परिणाम है. रे केवल वर्त्तमान क्षणमें रहनेवाले पर्यायका ग्राही नय. ३ घटकी 
आगामी दक्शामें रहंनेवाले. ८ 


दि 
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यदि घटरूप पर्यायके वर्तमान क्षणमें रहनेवाले स्वभावसे भी अस्तित्वका अभाव मात्ों तो 
घटके आश्रयसे जो जलानयन तथा जलरूघारण आदि व्यवहार है उसका सर्वथा लछोप हो 
जायगा, क्योंकि जो घट उत्पन्न होकर नष्ट हो गये अथवा अभी जो उत्पन्न ही नहीं हुये 
उनके साथ घटठका जलातयन तथा जल घारण आदि व्यवहारका अभाव है। 


अथवा--तस्मिन्तेव तत्क्षणवत्तिनि रूपादिसमुदायात्मके घटे पृथुवुष्तोदराद्याकार: स्वरूपम्‌, 
इतराकार: पररूपम्‌ । तेन पृथुवृष्नोदराद्याकारेण घटोस्ति, इतराकारेण नास्ति; पृथुबुष्तोदराद्याकारसत्तवे 
घ्टव्यवहास्सत्त्वं तदभावे तदभाव इति ताहशाकारनियतत्वात्तदयवहारस्य पृथुवुष्नोदराकारेणाप्यस्तित्वाभावे 
घटस्यासत्त्वापत्ति,, इतराकारेणाप्यस्तित्वे ताहशाकारशून्ये घटादावपि घटव्यवहारप्रसंग:ः ॥ 


अथवा उसी घटपर्यायमें उसी क्षणमें रहनेवाले रूप आदिके समृूह-स्वरूप घटमें जो 
“विशालवृक्षक मूलके समान उदर आदि आकार है वह घटका स्वरूप है, और उस विशाल 
गोल उदराकारसे भिन्न परका रूप है। इसलिये उस विशाल तथा गोल उदर आदि अपने 
आकारसे घट है, और अन्य आक्रारसे नहीं है, विशारू तथा गोल उदर आकारकी सत्ताहीमें 
घटके व्यवहारकी भी सत्ता है, और उस आकारके न होनेमें घटका व्यवहार भी नहीं होता, 
क्योंकि उसी प्रकारके विशाल गोल आवारके साथ ही घटका व्यवहार नियत है, न कि 
उसके अभावमें । और उस “पृथुवुध्न उदर आकारसे भी यदि अस्तित्वका अभाव मानो तो 
घटका ही असत्त्व हो जायगा. और उस घटके विशाल गोल उदर आदि आकारसे भिन्न 
आकारसे भी यदि घटका सत्त्व मानोगे तो घटके पूर्वोक्त आकारसे शुन्य पट आदिमे भो 
घटके व्यवहारका प्रसद्भ होगा, क्योंकि घटके वास्तविक आकार न होनेपर भी जब घटकी 
सत्ता मानी गई तब घटका व्यवहार भी होना उचित ही है । 


अथवा--रूपादिविशिष्टो घटश्रक्षुषा ग्ृह्मयते इत्यस्मिन्व्यवहारे रूपमुखेन घटो ग्रृह्मत इति रूप॑ 
स्वरूप. रसादिपरखूपम्‌ । तत्र रूपात्मनास्ति, चल्षुरिन्द्रियमात्रग्राह्मयतात्‌ । यदि चक्षुजेन्यज्ञानविषयत्वं 
रसस्याप्यंगीक्रियते, तदा रसनादीन्द्रियकल्पना व्यर्था । यदि च॑ रसादेरिव रूपस्थापि चक्षुरिन्द्रियजन्यज्ञान- 
विपयता न स्यात्तदा घटस्यैवाग्रहणप्रसंगः, रूपादिज्ञाननियतत्वात्‌ घटादिज्ञानस्थ । 


अथवा रूप आदि गरुणसहित घट नेत्र इन्द्रियसे जाना जाता है इस घटके ग्रहण देखने 
वा जाननेरूप व्यवहारमें रूपके द्वारा नेत्र इन्द्रियोंसे घट देखा जाता है तो वह घटका 
दइयाम अथवा रक्त जो रूप है वही घटका निजस्वरूप है और उस रूपसे भिन्न जो रस 
आदि गुग है वह परखप, है इनमेंते अपने रूपमथ स्वरहयस्ते तो घट है , क्‍योंकि रूप७ 
सहित घटका ग्रहण केवल नेत्र इन्द्रियसे होता है। और नेन्न इन्द्रियसे उत्पन्न ज्ञानका 


१ नाञको प्राप्त जैसे नष्ट घटमें अस्तिताका अभाव है ऐसे ही घटके वर्तमान स्वमावसे भी माननेमें .. 
दोष आवेगा. २ घटका तथा ग्रोलाई लिये उदरख्प आकार, यही ययार्थ घटका स्वरूप है. ३ विशाल तथा 
वृक्षके मूलके तुल्थ आकार. 
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विषय रसको भी स्वीकार करो, अर्थात्‌ नेत्र इन्द्रियके ज्ञानससे रसका भी ज्ञान हो जाय तो 
“रसना इन्द्रियकी कल्पना ही निष्फल होगी। और जेसे नेत्र इन्द्रियके ज्ञानसे रसका ज्ञान 
नहीं होता ऐसे ही नेत्र इन्द्रियके ज्ञानसे रूप भी न जाना जाय तो खरूपसहित घटका ज्ञानही 
न होगा, क्योंकि घट आदि पदार्थका नेत्र इन्द्रियसे जो ज्ञान होता है वह रूप आदि ज्ञानके 
साथ नियत है, अर्थात्‌ नेत्र इन्द्रियद्धारा घठका ज्ञान उसके रूपके ज्ञानके साथ ही होता है; 
न कि रूपके बिना । 


अथवा-शब्दभेदे श्रूवोड्यभेद इति घहकुटादिशव्दानामग्यभेदस्सममिल्डनवापँगात्‌ । घदनातु 
घट:-कौटिल्यात्कुट इति तत्क्रियापरिणतिक्षण एवशव्दस्य वृत्तियुक्ता । तत्र घटनक्रिधाविषयकतृ त्वं स्व म्‌, 
इतरत्यरख्पम्‌ । तत्राद्य नास्ति इतरेण नास्ति । इत्यादिरीत्या स्वद्पपरख्यभेदा ऊह्या: ॥ 


+ 


अथवा शब्दके भेद होनेपर अवश्य ही अर्थकरा भेद होता है, नाना अय॑प्राही तम्म- 
रूढनयकी अपेक्षासे घट कुट आदि पर्य्यायवाचक शब्दोंका भी अर्थ-भेद माना गया है, जैसे 
इन्द्र, शक़ आदि शब्द एक व्यक्तिके वाचक्र होनेपर भी “इन्दनात्‌ इन्द्र, शकनात्‌ शक्रः” 
ऐम्वर्यंसहित होनेसे इन्द्र और शतन्रुमेंके पराजव आदियें समर्थ होनेप्ते शक्र कहे जाते हैं ऐसे 
ही यहांपर भी “घटनात्‌ घट:” और “क्रौटिल्वात्‌ क्रुट:” जड्यारण आदि क्रिताममें सप्र्थ 
होनेसे घट तथा कौटिल्य वक़ता आदि ग्रुणके सम्बन्धसे कुट कहा जाता है, इस प्रकार जिस 
क्रिपाका परिणाम जिस क्षणमें हो रहा है उप्री क्षापें उप क्रियाक्े अनुकृुछ अअथवाचक हो 
शब्दकी प्रवृत्ति भी योग्य है न कि अन्य शब्दको। इसमें घटत्व अर्थात जशु(दि घारणहूप 
जो क्रिया है उस क्रिय्राके विषयमें जो कर्त्तापन “कर्तृता” है वह घटका निजस्वरूप है। 
और उससे भिन्न परका रूप है। इनमेंसे प्रथम अर्थात घटत क्रियक्रे कत ताछयये घट है 
और अन्य रूपसे नहीं। इस प्रकार पूवेक्रथित रीज़िके अनुधार और भी स्व्रह्य तबा परक्षाहे 
भेदोंकी कल्पना स्वयं करलेना । 


एवं घटस्य स्वद्रव्य॑ मुदृव्यं, परद्रव्यं सुतर्णादि। घटों मृद्रात्मवास्ति, सुत्गाधात्मता नास्वि। 
घटस्य स्वद्रव्यात्मनेव परद्रव्यात्मनापि सत्वे घटो मृद्ात्मकों न सुवर्गात्यक् इतसि वियमों न स्थात्‌ । तथा 
च द्रव्यप्रतिनियमविरोध: । 


इसी प्रकार मृत्तिकारूप द्रव्य घटका “स्वद्रव्य अर्थात्‌ निज अपना द्रव्य है, और सुवर्ण 


न 


१ जो रसना (जिद्वा) इन्द्रियत्ते जानाजाय जैसे मीठा तीखा कठु आदि. २ जिससे प्रिष्ट तिक्त आम्ल तथा 
कठु आदि रसका स्वाद जानाजाता है, ३ नावा अर्थोकों कहके-किसी विशेष अर्थका रूढिसे ग्रहग करनेवाला 
नय, जैसे गो शब्द इन्द्रिय पृथिवी किरण आदि अनेक अर्थंके कहनेपर भी पशुमें रूढ है, अथवा छब्दके भेदमें 
अवश्य अर्थ भेद ग्राहक. जैसे ऐश्वयंसे इन्द्र शकनसे शक्र पुरके विदारणसे पुरन्दर,ऐसे ही यहां भी घटन क्रियासे 
घट, कुटन (कौटिल्य) से कुट. जो क्रिया जिस समयमें होरही वही उसका परिणाम है, ५ जो पदार्थ जिस 
द्रव्यससे बना हैं वह उसका स्वरूपवन्त द्रव्य है. जब मिट्टीका घट है तब उसका द्रव्य मिट्टी है और सुवर्ण आदि 
परद्रव्य हैं, और जब वह सुवर्ण वा. पीतल आदिसे बना है तव सुवर्ण ही वा पीतल आदि ही उसके स्वद्रव्य हैं. 
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आदि पर द्रव्य हैं उनमें मृत्तिकारूप द्वग्ग्रत्वकूपसे तो, घट है, और आसुवर्णेरूप ढ्वुठ 
नहीं है । और अपने .मृत्तिकारूप द्वव्यसे जेसे घटका .सत्त्व है ऐसे ही पर .सुवर्ण आदि 
व्यझूपसे भी यदि उसका सृत्त्त ही मानों तो घट :मृतज्ञिकासय है, -सुवर्णमय .नहीं है, . 
ऐसे जो नियम होता है वह नहीं होगा ॥ और .ऐसे. वहीं मातनेसे, अर्थात्‌ पर द्रव्यसे . 
उसे भिन्न द्व्यका सत्त्व साननेसे प्रत्येक द्रब्यका ज़ो नियम लोक़में है कि यह. अमुक 
द्रव्य है, यह अमुक है इसका विरोध होगा, क्योंकि जब सभी द्रव्य स्वद्नत्यसे .तथा पर- 
द्रव्यसे भी हैं तब भेद क्या हैं और भेद अभावसे प्रत्येक द्रद्यका नियम नहीं हो सकता । 


'लनु .संग्रोगविज्ागादेरतेकद्रव्याश्रयत्वेषि न द्रव्यप्रतिनियमों विरुद्बघत- इति चेन्न-। तस्यानेकद्रव्य- 
गुणत्वेनानेकद्रव्यस्यैव स्वद्रव्यत्वातु,  स्वानाश्रयद्रव्यान्तरस्यैच. परद्रव्यत्वात्‌।  स्वानाश्रयद्रव्यात्मनापि 
संयोगरादेस्मत्त्व -स्वाश्नयद्वव्यप्रतिनियमव्याध्रातस्य _ ज़दवस्थत्वात्‌ । यथा -परद्रव्यात्सनेव .एवद्रव्यात्मनापि 
'घटस्यासत्वे सकलद्रव्याताश्रयत्वप्रसंगेन तिराश्रयत्वापत्ति: ,। 


२०१०३,० 


लियमका विरोध नहीं है, यह शंक्रा अयक्त «है। क्योंकि संग्रोग विभाग आदि अनेक 
व्यके गुण हैं इसलिये अनेक द्रव्य ही उनका स्वद्रव्य है, इसलिये .अनेक़ द्रव्य उन्तक़ा 
आधार होनेसे अम्ेक स्वृद्रव्यछपसे उनकी सत्ता युक्त है। और आधार वा आश्रय जो 
अन्य द्रव्य नहीं है वही पर द्रव्य है, यदि जो द्रव्य संयोग आदिका ,आश्रय जहीं है उस 
अपने अनाश्रथ् वा अनाघधार द्रव्यरूपसे संग्रोग आदिकी सत्ता मानों .तो अम्ुक्र: द्रव्य .संयोग 
आदिका आश्रय है अमुक द्रव्य नहीं 'है इस ,नियमका भद्भ अवड्य .होगा, क्‍्योंक़ि जब 
अपने आश्रय द्रव्य स्वृहपसे तथा अनाश्रय द्रव्य स्वृछपसे .भ्री संयोग आदिका अस्तित्व. है 
तब घट संयुक्त है पट संयुक्त नहों है, यह नियम कंसे हो सकता है ? ,और ,जेैसे . पर .द्रठ्य 
रूपसे घटकी असत्ता मानी जाती है ऐसे ही स्वद्रव्यसे असत्ता ही मानी जाय तो सम्पूर्ण 


वस्तु स्वद्रव्य और प्ररद्रत्यके आश्रय न होनेसे घट निराधार हो जायंगा, क्योंकि जब काई 
उसका आधार न-रहा तब वह कहाँ रहेगा ? 


एवं घटस्य स्वक्षेत्रं भूतछादि, परक्षेत्र कुब्यादि । घट: स्वश्षेत्रेल्ति, परक्षेत्रे नास्ति । घटस्य 
स्वश्षेत्र इव परक्षेषपि सत्त्वे प्रतिनियतक्षेत्रत्वानुपपत्ति: । परक्षेत्र इब स्वश्षेत्रेप्ससत्वे च मिराधारत्वापत्तिः । 


इसी प्रकार जिस स्थानमें घट हो वह भूतल वा काष्ठ आदि घटका सस्वक्षेत्र है, और 
अन्य भित्ति आदि जहाँ घट नहीं है वृह उसका 'परक्षेत्र है। उनमेंसे अपने क्षेत्रमें घट है 
ओर प्रक्षेत्रमें नहीं हे, घटकी जसे स्वक्षेत्रमें सत्ता है ऐसे ही यदि परक्षेत्रमें भी मानी जाय 


१ मृत्तिकासे वना हुआ २ सोनेसे वना हुआ. ३ अपने रहनेका नियत स्थान सब पदार्थकी सत्ता 
अपने द्रव्य क्षेत्र काल तथा भावसे मानी गई है और . अन्य द्रव्य क्षेत्रादिसे असत्ता 


४ अपने रहनेके 
स्थानसे मिन्न स्थान. 


सप्तभज्भीतरज्िणी [ ४५ 


-तो घट अम्ुक स्थानमें है अमुक स्थानमें नहीं है यह विभाग नहीं बनेगा, क्योंकि अपने तथा 
अन्यके क्षेत्रमें भी घटका सत्व है तब घटादि पदार्थ कहां हैं और कहाँ नहीं हैं यह विभाग 
कंसे हो सकता है ? और परक्षेत्रमें जेसे घटादिका असत्व माना है ऐसे ही अपने क्षेत्रमें भी 
अप्तत्व मानो तो घट आदि निराधार हो हो जाएँगे, क्योंकि अपने तथा अन्यके क्षेत्रमें जब 
असत्ता ही है तब उनकी सत्ताक्ा आधार कौन हो सकता है ? 


तथा घटस्य स्वक्तालो -वर्तमानकालः, परकालोइतीतादि: ततन्न स्व॒कालेस्ति, परकाले त़ास्ति । 
घुटर्य स्वकाल इव परकालेपि सत्वे प्रतिनियतकालत्वाभावेन लित्यत्वमेव स्थात्‌ । परकाछ इंव स्वकाले- 
प्यसत्वे सकलकालाराम्बन्धित्वप्रसंग्रेनावस्तुत्वाप्त्ति: काल्सम्बन्वित्वमेव हि उस्तुत्वम_ । एवच्च घट़ो घटत्वे- 
नास्ति, पटत्वेन नास्ति, पृद्रव्येणास्ति, सुवर्णद्रव्येण नास्ति, स्वक्षेत्राइस्ति, परक्षेत्रान्नास्ति, स्वकालादृह्ति, 
प्रकालान्नास्तीति पर्यवुसन्नस । 


तथा घृटका स्व॒क्राल क्या है ? कि वतंमान काल, अर्थात्‌ जिस काहमें घटपर्याय वर्तंता है 
वही उसका निज काल है, और भूत भविष्यत्‌ उसके पर ,काल हैं। क्योंकि वर्तेमान काल- 
सहित भूत भविष्य कालमें ग्रह घट जहीं है । इनमेंसे अपने .कालमें तो घट है और पर 
कालमें नहीं है । और ज॑से निज कालमें घटकी सत्ता है.ऐसे हो यदि पर कालमें भी मानी 
जाम्र तो अमुक कालमें घट है और अमुक़ कालमें नहीं है, इस प्रकार नियत ,कारूफे अभा- 
बसे घट नित्य हो जायगा, क्योंकि (निज तथा पर कालमें भी जब उसकी सत्ता मानी गईं तो 
कहाँ नहीं है ? । और पर कालमें जेसे अम्त्ता है ऐसे ही,स्वकालमें भी यदि असत्ता ही मात्रो 
तो किसी कालमें घटुको स॒त्ताका सम्बन्ध न होने से गशेश्वज्भवतू घट अवस्तु हो जायगा । 
क्योंकि किसी न फरिंसी कालके साथ वस्तुकों सत्ताका संबन्ध होने ही से उसका वस्तुत्व 
सिद्ध -होता है । अब इस प्रकार, पूर्व क्रथित रीतिसे .प्रटत्व घर्मस्ते घट है, .पटत्व धर्मसे नहीं 
है, . घ्रट ,म्रत्तिका रूप. स्वद्रव्य स्व्ररूपसे :है, पर सुवर्ण द्वव्यसे नहीं है, घट अपने क्षेत्रसे है, 
पर क्षेत्र से नहीं -है, और घट अपने 'कालसे 'है, पर कालसे नहीं है, यह तात्पर्य सिद्ध हुआ । 


अत्रायं बोधप्रकारः -;जटत्वेनेति तृतीयार्थोश्विच्छिन्नत्वं, घात्वर्थेन्वेति । असघात्वथो$स्तित्वं सत्त्ववर्य- 
वस॑न्रम । आख्यातार्थ आश्रयत्वम, तथा च घटत्वावच्छिन्नास्तित्वाश्रयों घट इति प्रथमवाक्याद्वोध:.. 
अभावानामधिकरणात्मकतया पटत्वावच्छिन्नामावस्य घटस्वरूपत्वातु, तत्र नञज्समभिव्याहतासवातोरमावोर्थ:, 
आश्रयत्वमाख्याताथे: इति रीत्या ताहशाभावाश्रयों घट इति बोघेषि ताहशामावात्मकत्वमेव घटस्य सिद्धयति, 


अमावानामधिकरणात्मकत्वात्‌ । तृतीयवाक्ये मृद्रव्यपदोत्तरतृतीयाया अवच्छिन्नत्वमर्थें: एक्मग्रपि बोधा ऊद्या: । 
अब यहां वाक्यार्थके बोधक़ी रीति यह है। 'घटः घटत्वेन अस्ति” घट घटत्व स्वरूपसे 
है, इस वाक्यमें जो “घटत्वेन' यहां तृतीया विभक्तिक्रा अर्थ 'अवच्छिन्नत्व अर्थात्‌ घटत्व 


१ किस कालमें स्वकीय तथा परकीय कालमें भी घटकी सत्ता माननेसे सर्वे कारूमें घट सिद्ध 
होगया. २ अन्य पदार्थसे पृथक्‌ करनेवाले अवच्छेदकरूप घटत्व घर्मसे सहितत्व. 


४६ ] श्रीमद्राजचन्द्रजनशाख्रमालायाम्‌ 


इस अवच्छेदक घर्मका वेशिष्टय है और उस श्वच्छिन्नत्वका अन्वय धातुके अर्थ सत्तामें 
होता है। अस धातुका अर्थ जो अस्तित्व है उसका भी सत्ता रूप अर्थसे तात्पय्य है, 'अस्ति' 
में जो आख्यात 'ति' है उत्तका आश्रय अर्थ है, तो अब इस प्रकारसे-घटत्व धम्मंसे अवच्छिन्न 
जो अस्तित्व अर्थात्‌ सत्ता उत्त सत्ताका आश्रय घट, यह प्रथम वाक्ध्रका वाक्यार्थ “घट: 
घटत्वेव अस्ति” इन तीनों पदोंको मिलाकर हुआ और सब अभाव जैन मतमें “अधिक रणरूप 
मानेगये हैं। इस प्रकारसे घट अभावका अधिकरण होनेसे पटत्व धरम्मसे अवच्छिन्न जो , 
अभाव अर्थात्‌ पटका अभाव घटरूप है, क्योंकि येहां पठाउभावका आधार घट माना है। 
उसी अपने अधिकरणभूत घटरूप वह होगा,' और "न अल्ति' यहाँपर नञ्ज अर्थात्‌ निषेष- 
रूप अर्थवाचक' 'त' इस अव्यय पदकी समीपता से अस धातुका अभाव अर्थ है, अर्थात्‌ न 
अस' इन दोतोंको मिलाकर अभावरूप अर्थ हुआ, और आउखझ्वात 'ति' विभक्तिका आश्रय 
यह ॒पूर्वमें कह आये हैं, तो इसी रीतिसे पठत्व धर्मसे अवच्छिन्न जो पट उस 
पटत्वावच्छिन्न अभावका आश्रय घट इस प्रकारका, “घट: पटठत्वेन नास्ति” इस द्वितीय 
वाक्यक्रा अर्थ करमेपर पटत्वावछिन्न अभावरूपता ही घटकी सिद्ध होती है, क्प्रोंकि 
अभाव जब अपने आधार-स्वरूर है, तब पटत्वरूप धम्मंसे अवच्छिन्ष पटके अभावक्रा 
आधार घट है इसलिये पटत्व धम्मेंसे अवच्छिन्न अभाव-स्वरूप घट है यह॒स्पष्ट रीतिसे 
अथे होगया, और! “अठः मृद्द्रब्येण अस्ति” (अठ अपने मृतिक्राहप द्रअ्स्ते है) इस तृतोय 
वाक्यमें भी मुदुद्व्य इस पदके आगे जो तृतोया विभक्ति है उसका भी अवच्छिन्नत्व अर्थ है 
और अस्‌ तथा तिका अर्थ पूर्ववत्‌ सता तथा आश्रय है, अवच्छिंच्नत्वंका अन्वय आंश्रयरूप' 
तिके अथमें पूर्ववत्‌ है मिलाकर मृद्द्रव्यत्वसे अवच्छिन्न जो अस्तिता उसका आश्रय घट यह 
वाक्यार्थ हुआ, इसी प्रकारसे आगेके चतुर्थ आदि वाक्योंक्रा अर्थ भी समझलेना । 


ननु-सर्वेपदार्थानामपि स्वरूपादिचतुष्टयपररूपा दिचतुष्टया म्यां व्यवस्थायामंगीक़ियसा- 
णाया स्वरूपदीनां. स्वरूपाद्न्तरस्याभावात्कयं./ व्यवस्था स्यात्‌ ? . तेषामपि स्वरूपाचन्तरस- 
खावेष्नवस्था प्रसंगातु, सुद्रमपि गत्वा स्वरूपाचन्तराभावेपि. कस्यचिद्रभवस्थायां कि स्वर 
रूपाद्यपेक्षया. सत्त्वासत्त्वसमर्थनरूपया स्वश्व॒हमास्यया प्रक्रियया ? यथाप्रतीति. वस्तुव्यव- 
स्थोपपत्तेः.. इतिचेतू-अनभिज्ञो भवान्‌ वस्तुस्वरूपपरीक्षाया: ।  वस्तुस्वरूप-प्रतीतिरेव._ स्वपररू- 


१ सम्बन्ध. २ घातुओंके आगे छगत्रेवाली विभक्ति ति तस्‌ अन्ति आदि भी विभक्ति घातुओंके आगे 
जोड़ी जाती हैं उनकी आख्यात्त कहते हैं. ३ अपने आवारलूपता, अमावको आधाररूपताः, जैन मत तथा' 
अन्य कई मतमें मी माता है, उसकी उपपत्ति इस प्रकार है जैसे 'मूतले घटासावः' भूतरमें कक 
अभाव है। यहांपर घटके अमावका अधिकरण भूतछ है तो उस अमावका स्वरूप भूतल ही है, क्योंकि 
भूतलके स्वरुपके सिवाय ओर कुछ वस्तु उपलब्ध नहीं होती, जिस वस्तुमें जिसका अभाव कहोगे वहीं' 
वस्तु उस अमावरका अधिकरण होगी, और उप्त अमावका स्वरूप वही अधिकरण होगा जैसे घटके स्वरूपके' 
प्रदक्षेनमें पट आदिका अभाव कहा जाता है, तो अधिकरण होनेसे घट ही पट आदिके क्षभावरूप होगा. 
४ नयका अर्थ नहीं असका अर्थ होना, दो सिलकर नहीं होना । और नहीं होना अभावरूप ही है. 


* सप्तमद्धीतरज्विणी [ ४७ 
पाद्यवच्छिन्नसत्वासत्वादिकं विषयीकरोततीति निरूपयितुमुपक्रान्तत्वात्‌ । अन्यथा: सानानिरंकुशविप्रतिपत्तीनां 
निवारयितुमशक्ते:. । वस्तुनो ःहिं. यथैवावाधितप्रतीतिस्तथैवस्वरूपव्यवस्था, 'मानाधीचा मेयसिद्धिः इति 
वचनात्‌' | एवच-स्वरूपादीनां स्वरूपायन्तरं प्रतीयते वा न वा ? अस्त्येस्वरूपालन्तरें नांगीक्रियत एवं । 
एवमपि तेपामसितिरवनास्तित्वव्यवस्था5्य़रो. प्रपञ्चयिष्यते । आद्य. स्वरूपादीनामपि स्वरूपाइम्तरमंगीक्रियते 
प्रतीत्यनुरोधात्‌ । न चैवमनवस्था, यत्र स्वरूपाचन्तरस्य प्रतीत्तिस्तन्न व्यवस्थोपपत्त: तत्र । जीवस्य तावदुपयो० 
गसामान्यं स्वरूपं, तस्य तल्लक्षणत्वात्‌ । उपयोगो लक्षणमिति वचनात्‌ । ततोष्न्योह्तुपयोग: पररूपम_ । 
ताम्यां सदमत्वे प्रतीयेते । उपयोगसामान्यस्थ च ज्ञानदर्णनान्यत्तरत्वं स्वरूपम_, इतरत्पररूपम, । उपयोग- 
विशेस्य ज्ञानस्य स्वार्थाकारनिश्चयात्मकत्वं स्वरूपत दर्शनस्थ किस्विदित्यादिसू्पेणाकारग्रहणम स्वरूपम_॥। 
ज्ञानस्यापि परोक्षस्थावैशद्य स्वरूपम्‌ । प्रत्यक्षस्य वैशर्द्य। स्वरूपम, । दशेनस्यापि चल्षुरचक्षुनिमित्तस्य 
चक्षुरादिजस्यार्थग्रहणं स्वरूपम । अवधिवर्शनस्थावधिविषयी भरूतार्थग्रहणं स्वरूपम । परोक्षस्थापि मतिजान- 
स्पेन्द्रियानिन्द्रयजन्यत्वे सत्ति स्वार्थाकारव्यवसायात्मकत्व॑ स्वरूपम, । अनिन्द्रियमात्रजन्यत्वं श्रूतस्य स्वरूपम_। 
प्रत्यक्षस्यापि विकलस्थावधिमन:पर्यायलक्षणस्येन्द्रियानिन्द्रियानपेक्षत्वे सति स्पष्टतया स्वार्थव्यवसायात्मकत्व॑ 
स्वरूपम्‌ । सकलप्रत्यक्षस्य केवलज्ञानलक्षणस्य सकलब्रव्यपर्यायसाक्षात्करणं स्वरूपम_ । ततोन्‍यत्सत्वं तु 


पररूपम, । ताम्यां सदसत्वे प्रतिपत्तव्ये । एवमुत्तरोत्तरविद्ेषाणामपि स्वरूपपररूपे बुद्धिमद्धिरूहं । 
तद्दिणिषप्रतिविभेपाणा मनन्तत्वात्‌ । 


शद्धा-सम्पूर्ण पदार्थोकी व्यवस्था स्वरूप अर्थात्‌ निजरूत द्रव्य क्षेत्र काल, तथा परके रूप 
द्रव्य, क्षेत्र तथा काल इन चारोंके समुदांयसे स्वीकारं करनेपर रूप॑ द्रव्य क्षेत्र तथा काल ये 
भी पदार्थ हैं, इनका भी स्वरूप द्रव्यादि होना चाहिये, सो तो मानना नहीं । सब स्वरूप 
पतुष्टयरकें अन्य स्वरूप आदि चतुष्टयके अभावसे कैसे इनकी व्यवस्था हो सकती है, और यदि 
स्वरूप, द्रव्य क्षेत्र तथा काल इन चारोंके भी अन्य स्वरूप द्रव्य क्षेत्र काछकी सत्ता मानोगे तो 
उनके भी अन्य स्वरूप द्रव्य आदि तथा परख्प द्र्यादि चारों मानने पडेंगे, तथा इनके भी 
अन्य स्वरूप द्रव्य आदि चारों होंगे, इस प्रकार अनवस्था दोष होगा, कहीं विश्वाम न मिलेगा, 
क्योंकि जो ३ स्वरूप द्रव्य आदि मानोगे उन सभोंको अपने स्वरूपका बोध करानेक्े लिये 
दूसरे स्वरूप पेररूप द्रव्य आदिकी आवश्यकता पड़ती बराबर रूगातार चली जायगी कहीं भी 
व्यवस्था नहीं हो सकती, इसलिये अतिदरय जाकर भी किसी पदार्थकी व्यवस्था करनेमें उसके 
जब स्वरूप द्रव्य आदि चतुष्टयके दूसरे स्वरूप आदि चतुष्टयके न होनेपर भी वस्तुकी व्यवस्था 
तो अवश्य करनी है, तो पदार्थोके सत्व असत्वको प्रमाणित करनेवाली तथा अपने ही घर 
अर्थात्‌ जैन मतमें माननीय, इस स्वरूप तथा पररूप आदि चतुष्टयकी मपेक्षा रखनेवाली 
प्रक्रिपासे क्या प्रयोजन है ? क्योंकि वस्तुक्रा स्वरूप जेसे भासता है वेसी ही व्यवस्था करनी 
योग्य है । यदि ऐसा कहो तो-भआप वस्तुके स्वरूपकी परीक्षासे अज्ञात हो । क्योंकि वस्तुके ! 


८ |] श्रीमद्राजचरन्दजनशीखमालायाम्‌ 


स्वरूपका भान होना ही स्वकीय रूप द्रव्य आदि चतुष्टय, तथा परकीय रूप द्रव्य ओदि 
चनष्टय सहित सत्व तथा असत्व आदिको *विषय' करता है। इस बांतके ही निरूपेण कर- 
नेको हमारे प्रयत्तका आरम्भ है। और यदि प्रमाणोंसे वस्तुक्रे स्वरूपेका भासना सिद्ध न 
कियाजाय तो प्रमाणरूप अंकुशके बिना वादियोंक्री अनेक प्रकारकी जो विप्रतिपत्ति अर्थात्‌ 
विरुद्ध युक्ति हैं उनका निवारण करनेमें सवेथा असमर्थ हैं, क्योंकि वस्तुके स्वरूपको व्यवस्था 
उसी प्रकारसे करनी चाहिये कि जिसमें “उसका भान बिना किसी प्रमाणके 'बाधसे निविवाद 
हो, प्रभाणके आधीन प्रमेध पदार्थोकी सिद्धि होती है ऐसे अन्य ग्रन्थमें आचार्यका वचन है । 
सो इस रीतिसे अब विचारना है कि स्व तथा परखझ्प द्रव्य आदि चतुष्टयंके अन्य स्वरूप 
द्रव्यादि चतुष्टयकी "प्रतीति होती है या नहीं ? यदि अन्त्यपक्ष है अर्थात्‌ नहीं हो, तो 
स्वरूप आदिके अन्य स्वरूप आदिका तो स्वीकार ही नहीं है, प्रतीति केसे होती है ? ऐसा 
माननेपर भी उनके अस्तित्व तथा नास्तित्व आदिकी व्यवस्थाका वर्णत आगे चलके करेंगे । 
और यदि प्रथम पर्क्ष है, अर्थात्‌ स्वेरूप आदि चतुष्टयके भी अन्य स्वरूप आदिका भान होता है 
तो 'बोधंके अंनुंसोौर स्वरूप आदि चंतुथ्यकों भी अन्य स्वरूप आदि चतुष्ठयका जअेज्भीकोर 
करते हैं । अब कंदाचित्‌ कहो कि स्वरूप आदि चतुथ्यके अन्य स्वरूप आदि चेतुष्टय जसे , 
स्वीकार किया है ऐसे ही इस बनन्‍्य स्वरूप आदिके भी और अन्य स्वरूप आदि चतुष्टियें 
होंगे । तथा उनके भी अन्य स्वरूप आदि चतुष्टय होंगे, तो इस प्रकार अनवस्था दोष 
आवेगा । जहाँपेर अन्य स्वरूप आदि चतुष्टयका भान होता है वहाँ ही पर व्यवस्थाकी उप- 
पत्ति भी हो जादगी । अब जीवके स्वरूपके विषयमें स्वरूप द्रव्यादिका विचार करते हैं-उनमें 
प्रथम “उपयोगसामान्य” यह जीवका स्वरूप है, क्योंकि उपयोगसामान्यरूप ही जीवका 
क्षण है, “उपयोगो लक्षणम्/ उपयोग ही जीवका लक्षण है। ऐसा महाझाख्क्रा वचन है। 
और उस उपयोगसे अन्य जो अनुपयोग है वही जीवका पररूप है । इन दोनोंमेंसे उपयोगसे 
तो जीवंका सत्व, और अनुपयोगसे असत्वका भान होता है, और उपयोग सामान्यका 
स्वरूप ज्ञान दर्शन इन दोनोंमेंसे अन्यत्तर भकर्थात्‌ ज्ञांन दर्शनमेंसे कोई भी एक,है, और - 
जाने दंशनसे भिन्न उपंयोगकी पररूष हैं | ओर इनमेंसे भी उपयोग विशेष जो ज्ञान है उस 
ज्ञानका स्वरूप अपनेसे “प्रकाशनीय जो पदार्थ, उस पदार्थका निश्चय है । और इंन्द्रिय तथा 





१ अपना रूप, द्रव्य, क्षेत्र, काल. २ अन्यके रूप द्रव्य क्षेत्र काल. ३ ज्ञानमें प्रकट करना, वस्तुके स्वरूपका 
मास नहीं हमको यह ऐसा बोध कराता है कि वस्तु अपने रूप द्रव्यादि चारोंकी अपेक्षासे है, अन्यके रूप द्रंव्यादि 
चारोंकी अपेक्षा से नहीं है. ४ सत्व वा असेत्व आदि एकान्तरूपसे वादियोंके अनेके प्रकारकै विरुद्ध कर्थन. 
» वस्तुके स्वरूपका. ६ प्रभाणका विरोध वस्तुके स्वरूपका निर्णय ऐसे करना चाहिये जी किसी प्रमाणसे कट 
मे सके, जैसे किसीने कहा कि पदार्थ होनेसे अग्नि शीतल है, परन्तु जब हाथ रखंके देखोगे तो वह उंष्ण 
भासेया इसलिये प्रत्यक्ष प्रमाणके होनेसे यह निर्णय ठीक नहीं है. ७ वस्तुके स्वरूपका ज्ञान अर्थात्‌ जहांपरे 
वस्तुके स्वरूप आदिके अन्य स्वरूप आदि चतुष्टयका ज्ञान होता है वहांपर वह माना गया है. ८ स्वरूप 
जादि चतुष्टयके ज्ञाककी तरह. & जो वस्तु ज्ञानके द्वारा प्रकाश होती है. 


सप्तभज्जीतरज्िणो ध् 


. पदार्थके सन्निधान होतेः ही. विशेष्येविशेषणभावसे थघुन्य कुछ है इत्यादिस्प्से! ऑकारको: 
ग्रहण करता दर्शतका स्वरूप है; तथा पदार्थोंकि अवेशच्य रूपसे, अर्थात्‌ स्वच्छता तथा :निर्मे- 
लतापूर्वक स्पष्टरीति न भासना परोक्षज्ञानका स्वरूप है, तथा वशद्य अर्थात्‌ निर्मलेता वा 
स्वच्छता पूर्वक स्पष्टरीतिसे भासना प्रत्यक्ष ज्ञानका स्वरूप है और “चार प्रकारके दश्शनोंमेंसे 
चक्षु तंथा “अचक्षुकी निर्मित्त मानके जो दर्शन होता है, उसका नेत्र आदियोंसें उत्पन्न 
परददोर्थंकी संत्तामात्रकां ग्रहण ही स्वरूप हैं, इंसी प्रकार 'अवधिदंशनंकी अंवेधिंदर्शनंके विषय 
भूत पदार्थंकी सत्ताका ग्रहण- करना स्वरूप है और “परोक्ष ज्ञानमें भी “मतिज्ञौनरूप परोक्षज्ञान- 
का .इन्द्रिय तथा मनसे जन्य, अर्थात्‌ उत्पन्न होकर ,अपनेसे प्रक्राशनीय पदार्थका निश्चय 

: होजाना ही स्वरूप है | तथां अनिन्द्रिय जो मन है, उस मनमात्रसे. उत्पन्न होना. परोक्ष . 
ज्ञानका स्वरूप है । और इन्द्रिय तथा अनिन्द्रिय मनकी कुछ भी अपेक्षा न रखकर, केवल 
आत्प्रामात्रकी अपेक्षासे निर्मलेता पूर्व स्पष्टरीति अपने विषयक्षृत पदार्थोंका' निश्चय करना यह 

_ "विकल परंत्यक्षरूप बवधि तथा मन: पर््येयज्ञोतक्रा स्वरूप है, और सम्पूर्ण: द्रव्य, तथा सम्पूर्ण 

पर््यायोंकों साक्षातुंकार करना, यह' सकल प्रत्यक्षरूप केवर्ल: ज्ञानंका स्वरूप हैं । इस अपने 

२: स्वरूपसे भिन्न भिन्न सत्त्व सबका पररूप है। इन्हीं अपने स्वरूप तथा पररूपसे सत्त्व तंथा 

असत्त्व जानेजाते हैं। इस-प्रकार यहांतक तो स्वरूप पररूप” आदिक्के अन्यस्वरूप पररूपादि 

हमने कहे, इस प्रकार उत्तरोत्तर ज्ञानोंके, जो -विशेष हैं उनके. भी स्वरूपः पररूपादिकी 

कल्पना बुद्धिमानोंको-स्वयं करलेनी चाहिये.। क्योंकि ज्ञानोंके भेद अवान्तर भेद पुनः उनके 

प्रभेद अनन्त हैं सबका निरूपण असंभव है । 


ननु--प्रमेयर््य कि स्वरूप किवा पररूपम्‌ ? याम्याँ प्रमेयं॑ स्थादस्तिस्यान्नास्तीतिं व्यपदिश्येतेतिं 

चेंतू ? उच्यचते । ग्रमेयेस्थ प्रमेथर्वें स्वरूप, घंटत्वादिके पररूंपम्‌ । प्रमेयं प्रमेयत्वेनाध्ति, घटठत्वादिवा 
. नास्ति ॥ रे | ः 

.. शल्का-प्रंमेयकां क्या तो स्वरूप हैं. और क्या पररूप हैं ?..जिन स्वरूप तथा पररूपसे 

प्रसेय+ स्पादस्ति तथा स्पान्नास्ति' कथ्न॑ंचितू प्रमेथ है और कंथंचित्‌ नहीं: है, ऐसा 


१ अस्पष्ट जो स्वच्छ वा साफ २ न भासे अवेशय अर्थात्‌ साफ न भासना यहं परोक्ष प्रमाणकां जैन 
. मतमें खक्षण हैं; २ वरिशद अर्थात्‌:स्पष्ट साफ अ्तिमास होता- यह: प्रत्यक्षका: लक्षण-है: ३ चक्षुदशन, अचलक्षुदशन, 
अवधिदर्शन और .केवलछद्शन ये. चार प्रकारके दर्शन हैं. ४ नेत्रसे मिन्नः कर्णआदि- इन्द्रियोंकों मानकर. ५ 
मति तथा श्रत इन दोवों ज्ञानोंको परोक्ष प्रमाण माना है. ६ नेत्र आदि इन्द्रिव तथा मत जियको जितने मतमें 
अनिन्द्रिय भी कहते हैं इन दोनोंके निमित्तसे मतिन्नान होता है. ७ अवधिज्ञॉत तथा मव:वर्थयज्ञ।नेकी' विकरेछ 
प्रत्यक्ष - और केवलज्ञानको सकलप्रत्यक्षः कहते: हैं. क्योंकि वह सम्पूर्ण: द्रव्यः तथा:पर्याओंको साक्षात्‌ करता है 
८ अनेक भेद मति श्रृत अवधि मनःपर्य्येय, तथा केवल ये पांच ज्ञान जो...प्रमाणरूप. हैं. इनमें. प्रथमः 
मंतिज्ञानके हीः अवग्रह; ईहा अवायं घारणा; ये चार-मेद हैं; पुनः ' इक अवग्रह्मदिर्क .. एकके बहु बहुविधि 
अल्प .एकविंध: तथा क्षिप्रादि: बारह: २: भेद हैं, ऐसे ही :श्र्‌ तज्ानके .र|४८भेद्र :होतेः हैं। इनमें" भी 'उत्तरंः 
पुरर्षांदिकी अपेक्षा ली जाय तो पार नहीं भिलेंगा,. इस हेतुसे! अनन्त विशेष भेदःहैं | 


५० | श्रीमद्राजचन्द्रजेनद्याखमालायाम्‌ 


उसके विषयमें कहा जाय ? इस प्रश्नका उत्तर कहते हैं:-- प्रमेणका प्रमेबत्व जो अवच्छेदक 
धर्म है वही उसका स्वरूप है और घटत्व भादि परसख्ष हैं। इस हेतुसे प्रमेय प्रमेयत्व 
स्वरूपसे है और घटत्व रूपसे नहीं है । 


अन्ये तु-'प्रमेयस्य स्वरूप प्रमेयत्वं, अप्रमेयरत्व॑ पररूपम्‌ । ने च-अप्रगेयत्वं प्रमेगत्यामावस्स भाप्रसिद्ध 
इति वाच्यम्‌; प्रमेयत्वाभावस्य दाशविपाणादो प्रसिद्धत्वात्‌ । न च-दाशविषाणादीनां प्रमेयत्वाभावत्य च 
व्यवहारविषयत्वेन प्रभेयत्वापत्तिरेति वाच्यम; तत्साधकप्रमाणामावेन प्रमेयत्वामिद्ध: । प्रम्ेयत्य हि 
प्रमाणजन्यप्रमितिविषयत्वमू,.. तच्च॒ प्रमाणामावे नोप॑पद्यते । एव. निश्क्तस्वरूपपरभपाम्यां 
प्रमेयक्ष्यास्तित्वनास्तित्वोपपत्ति: ।” इत्याहुः ॥ 


और अन्यवादी तो-प्रमेयत्वको प्रमेषका स्वरूप और अप्रमेयत्वकी पररूप कहते हैं । 
अब कदाचित्‌ ऐसी शछ्धा करो कि अप्रमेयत्व तो प्रमेयत्वका अभाव स्वरूप है और प्रमेयत्वका 
अभाव तो अप्रसिद्ध है, क्योंकि प्रमेषका अर्थ है कि प्रत्यक्ष प्रमाणआदिसे जाना जाय 
सो ऐसा कौन पदार्थ है जो प्रत्यक्षादि प्रमाणोंसे नहीं जानाजाता । इस कारणपसे प्रमेग्रत्वका 
अभाव अप्रसिद्ध है, सो ऐसी हांकरा नहों कर सकते क्योंकि प्रमेयत्वक्ना अभाव भी शज्म वा 
अश्व श्ग आदिमें प्रसिद्ध है। कदाचित्‌ु यह कहो कि शशखघ्यृगआदिकमें भी प्रमेयत्वके 
अभाव झरुूपसे लोकमें व्यवहार है इसलिये शशश्यृग आदियमें जो प्रमेयत्वका अभाव है 
उसको भी प्रमेयत्व होजायगा क्योंकि शहश्वुग आदियें प्रमेयत्वके अभावरुपसे प्रमेबत्वका 
अभाव जानाजाता है। यह कथन नहीं कर सक्रते क्योंकि प्रमेयत्वाभावक्रे जाननेमें साधक 
कोई प्रमाण नहीं है इस कारण प्रमेयत्वके अभावमें प्रमेयत्वकी सिद्धि नहीं हो सकती 
इसका हेतु यह है कि प्रमाणसे उत्पन्न जो प्रमितिर्षध फल उस प्रमितिका जो विषय है 
उसको प्रमेयत्व कहते हैं, अत: प्रमेयत्वके अभावकों प्रमाणजन्य प्रमित्तिका विषय होना 
बिना किसी प्रमाणके युक्तिसे नहीं सिद्ध हो सकता । इस प्रकार पूर्वकथित रीतिसे स्वरूप 


प्रमेयल्वसे और अप्रमेयत्व पररूपसे प्रमेयका अस्तित्व तथा नास्तित्व युक्तिपूर्वक सिद्ध है ॥ 
ऐसा अन्यवादी कहते हैं । 


ननु--जीवादिद्रव्याणां षण्णां कि स्वद्रव्यं कि वा परद्रव्यम्‌ ? याभ्यामस्तित्वानास्तित्वे व्यवतिष्ठेते, 


द्रव्यान्तरस्थासम्भवात्‌, इति चेदुच्यते । तेषामपि शुद्ध सदृद्व्यमपेक्ष्यास्तित्तम्‌ तझ्तिपक्ष. सद्भावम्‌ 
शुद्धदरव्यमपेक्ष्य नास्तित्वच्चोपपचते ॥ 


शच्धा-जीव अजीव “टू द्रव्योंका क्या तो स्वद्रव्य है और क्या पर द्रव्य है जिससे 


२ जो प्रमाणसे जाना जाय उसका अवच्छेद्क पृथक्‌ करनेवाला प्रमेयत्व धर्म ही स्वरूप है. २ प्रमाण 
(ज्ञान) रूप कारणसे उर्त्पन्न प्रमतिरूप फलका विषय अर्थात्‌ घट आदिके सहश जो ज्ञानके फलका विषय 
है वही प्रमेय है. ३ जीव अजीव आवध वंद्य संवर तया नि्जेरा ये पटू (छः ) ही द्रव्म जिनमततें हैं 
इनसे भिन्न द्रव्य न होनेसे इनके स्वद्रव्य तथा परद्रव्यकी व्यवस्था नहीं बन सकती इस आशथसे प्रश्न है. 


सप्तभड़ीतर्॑धिणी [ ५१ 


कि षट्‌ द्रव्योंके स्वद्रव्यसे अस्तित्व और परद्रव्यसे नास्तित्व उनमें व्यवस्थित हो क्योंकि छः 
द्रव्योंसे भिन्न तो कोई द्रव्य ही नहीं है तब इनके स्वद्रव्य तथा परद्वव्यसे अस्तित्वभआादि 
धर्म षट्‌ द्रव्योंमें कैसे रह सकते हैं ? ॥ यदि ऐसा प्रइत करो तो इसका उत्तर कहते हैं-- 
इन पषट्‌ द्रव्योंका भी शुद्ध सत्‌ द्रव्यकी अपेक्षासे तो अस्तित्व, और उससे विरुद्ध अशुद्ध 
असत्‌ द्रव्यकी अपेक्षासे नास्तित्व भी सिद्ध होता है, अर्थात्‌ षट्‌ (छः ) द्रव्योंका शुद्ध सत्‌ 
द्रव्य तो स्वरूप है उसकी अपेक्षासे और अशुद्ध असत्‌ द्रव्य इनका परद्रव्य है; उसकी 
अपेक्षा छः द्रव्योंका नास्तित्व भी युक्तिपूर्वक सिद्ध है । 


नतनु--महासत्त्वरूपस्य शुद्धद्रव्यस्थ स्वपरद्रव्यादिव्यवस्था कर्थ ? तस्थ सकतलद्रव्यक्षेत्रकालमावात्म- 
कत्वातु, तहचतिरेकेणान्यद्रव्या,मावात्‌; इति चेन्न;-शुद्धदव्यध्यापि सकतद्रत्य मैबकालायप्रेक्षता सत्त्वस्य, 
विकलद्रव्यादपेक्षयात्ततत्वस्य च, व्यवस्थितेः । सत्ता सप्रतिपक्षका' इति वचनातु ! 


प्रइत:-- महासत्त्वरूप जो शुद्ध द्रव्य है उध्क्री स्वक्रीय तथा परक्रीय द्र॒व्यकी 
व्यवस्था कंसे हो सकती है ? क्योंकि महासत्त्वहूप शुद्ध द्रव्य तो संपूर्ग द्रव्य क्षेत्र काल 
तथा भाव स्वरूप ही है, उससे भिन्न जब दूसरा द्रव्प नहीं हैं तब महासत्त्वरूप 
शुद्ध द्रव्यका क्‍या स्वद्रध्य होसकता है और क्या परद्रव्य होपक्रता है ओर स्व- 
पर द्रव्यके बिता महासत्त्वरूप शुद्ध द्रव्यकां सत््व असत्त्वक्ो व्यवस्था कंसे होसलकतों 
है ? ऐसी शंका कभी नहीं कर सकते । क्योंकि महाप्तत्तहत शुद्धदव्यक्े भी सकल 
द्रव्य क्षेत्र तथा कालादिकी अपेक्षासे सत्वकी और विकल द्रव्य क्षेत्र कालादिकी अपेक्षासे 
असत्त्वकी व्यवस्था पूर्ण रीतिसे है अर्थात्‌ महासत्त्व शुद्ध द्रव्यका सकल द्रव्य क्षेत्र काल 
तथा भाव तो स्वकीय द्रव्य हैं उनको अपेक्षासे सत्व और विक्रल द्रव्य क्षेत्र काल भाव 
पररूप हैं उनकी अपेक्षासे असत्त्व भी युक्तिसे सिद्ध है ॥ संपूर्ण द्वव्य क्षेत्र कालादिझूप जो 
एक हक है वही विकल द्रव्य क्षेत्र आदिसे प्रतिपक्ष सहित है ॥ ऐता अच्यत्र आचार्यका 
. बचन है । 


एतेन सकलक्षेत्रकोलव्यापिनों गगनस्थ सकलकालक्षेत्रापेक्षया सत्त्व॑ यत्किख्वित्क्षे त्रकालपेक्षया5उसच्त्वं 
सच निरूपितं प्रतिपत्तव्यम्‌ । हु 


इस महासत्त्वरूप शुद्ध द्रव्यके स्वकोीय तथा परकोय द्रव्य क्षेत्र आदिके निरूपणसे हो 
संपूर्ण क्षेत्र काल व्यापी आकाशका भी सम्पूर्ण काल क्षेत्रकी अपेक्षासे तो सत्त्व और यत्‌- 
.किचित्‌ क्षेत्र कालकी ,अपेक्षासे असत्त्व भी पूर्ण रीतिसे प्रतिपादित होगया यह समझ लेना । 


१ स्थित, अपना ओर द्रव्य नहों है तब इनमें सत्त्व असत्त्व कैसे. २ सम्पूर्ण द्रव्य क्षेत्रादिकी 
सत्ता महासत्त्व है. ३ सम्पूर्ण. ४ न्यून वा अपूर्ण. ५ किचित्‌ अल्प, तात्पर्य यह है कि आकाश सम्पूर्ण द्रव्य देश- 
कालव्यापी है ऐसा कोई देश काल नहीं है जहां आकाश न हो इसलिये सम्पूर्ण द्रव्य क्षेत्र (देश) कालूकी 
अपेक्षासे तो आकाशका सत्त्व और अल्प द्रव्य क्षेत्र काल आदिकी अपेक्षासे असत्त्व है क्‍योंकि वह अल्प द्रष्य 
क्षेत्र कालादिमें नहीं है किन्तु सबमें है. 


४२ ] श्रीमद्राजचन्द्रज नशाखपालायामु 


ननु--अस्तित्त्वमेव वस्तुनस्स्वरूपं, न पुनर्नास्तित्वं, तस्य पररुपाश्रयत्वात्‌ । यदि च पररूपाश्चितमपि 
नास्तित्व वस्तुनः स्वरूपं, तदा पटगतरूपादिकमपि घटस्य स्वरूप स्यात्‌; इति चेन्न, उम्यस्थापि स्वरूपत्वे 
प्रमाणसज्भावात्‌ । तथाहि--घटस्य स्वरूपाद्यवच्छिन्नास्तित्वं पररूपाद्यवच्छिन्नानस्तित्वं च प्रत्यक्षेणेव गृह्मते । 
घटो घटत्वेनास्तीत्यवाधितप्रतीते: । अनुमानप्रयोगश्र-अ्स्तित्व॑ स्वभावेनाविनाभूतं-विगेषणत्वात्‌, साधरम्य॑वत्‌ । 
यथा स्धर्मे वैधम्येणाविनाभूतं-यथारितत्व॑ स्वावेन नास्तित्वेनाविनाभूतमू । अविनाभूतत्व॑ च 
नियमेनकाधिकरणपवृत्तित्वम्‌ ॥ 


प्रशन--अस्तित्व ही अर्थात्‌ सत्ता .ही वस्तुका स्वरूप है न कि नास्तित्व वा असत्ता, 

क्योंकि अस्तित्व वा सत्त्व तो घट आदि बवस्तुके आश्रय है और नास्तित्व वा असत्ता पररूप 
आदिके आश्रयसे रहती है। और यदि पररुपके आश्रित होकर भी नास्तित्व घट बस्तुका 
स्परूप हो, तो पटमें जो रूप आदि हैं वे भी घटके स्वरूप हो जायेंगे ? ऐसी शंका नहीं 
कर सकते क्योंकि प्रमाण होनेसे अस्तित्व तथो नास्तित्व दोनों वस्तुके स्वरूप हैं, जसे 
घटके स्वरूप द्रव्यत्व आदिसे अवंच्छिन्न तो अस्तित्व और पररूप द्रव्यत्व आदिसे अवच्छिन्न 
नाध्तित्व दोनों स्वरूप प्रत्यक्ष अनुभृूत होते हैं। घट अपने घटत्वरूप धर्मसे है 
और पररूप पटत्व घमंसे नहीं है, यह प्रतीति अर्थात्‌ अनुभव बिना किसी प्रमाणकी 
बाघाके होता है। इस अनुभवको हृढ़ करनेके लिये अनुमानका भी प्रयोग है,--जेसे 
अस्तित्व घटके स्वभावसे अविनाभूत है, क्योंकि वह विशेषणीभूत धर्म है, जैसे साधर्म्य । 
तात्पय यह है कि जैसे धूम अग्निके बिना नहीं रह सकता, अतः जहाँ धूम है वहाँ अग्नि 
अवब्य है, इसलिये धुम अग्तिका अविनाभूत है, ऐसे ही अस्तित्व भी अपने स्वभाव घटादिका 
अविनाभूत अर्थात्‌ अपने स्वभावसे साधम्यं वधम्यंके तुल्य व्याप्त 'है। जेसे जब किसो 
पेक्षासे किसी पदार्थके साथ किसी पदार्थका साधम्ये 'है तो वह धर्म भी किसीकी अपेक्षासे 
उसीमें विद्यमान है, जैसे घटमें मृत्तिका द्रव्यसे साधम्यं है तो उप्ती घट में सुवर्ण द्रग्यसे 
वेधर्म्य भी है, ऐसे ही-अस्तित्व भी अपने स्वभाव -नास्तित्वसे व्याप्त अर्थात्‌ अविनाभूत है। 
तात्वय यह है कि जब घटमें स्वरूप द्रव्यादिकी अपेक्षासे अस्तित्व है तब उसी घटमें अन्य 
पर द्रव्यादिककी अपेक्षासे नास्तित्व भी है, क्योंकि अस्तित्व नास्तित्व इन दोनोंमें अविनाभूत 
व्याष्ति है और अविनाभूत जो हैं वे धरम और अग्निके शस्मान एक अधिकरणमें नियमसे 
रहते हैं, इस हेतु साधम्ये वधर्म्मके समान जहां अत्तित्व स्वरूप द्रव्यादिकी अपेक्षासे :है 


वहां पररूप द्रव्यादिकी अपेक्षासे नास्तित्व भी है, इस प्रकार अस्तित्व तथा नास्तित्व दोनों 
वस्तुका स्वरूप सिद्ध हो गया ॥ 


१ व्यापककी सत्ताके बिना जो न रहसके उसको न्यायशास्में अविनाभूत कहते हैं, जैसे अग्निके- विना 
घूम नहीं रह सकता। इस हेतुमे घूम अग्निका अविनाभूत है अर्थात्‌ चूम अग्निका आपसमें व्याप्य व्यापक 
माव है। इससे यह घिद्ध हुआ कि घूपके रहते अग्नि अवश्य है, ऐसे ही अस्तित्व तथा नास्तित्वक़ा भी है 


है 


-सप्तभज्लीतर्राज्िणी [ भरे 


ननु--घटो5सिधेय: प्रमेयत्वादित्यादिहेती -वैवर्भ्यविरहेषि साथम्य॑ हश्यत इति साधम्मस्थ वेधस्था- 
विनाभूतत्वाभावान्न इृष्टान्त्संगतिः, इति चेदुच्यते । ,साप्तम्य॑न्नाम साष्याधिकरणवृत्तित्वेन .निश्चितत्वम्‌ । 
वेधम्य॑ च साध्याभावाधिकरणावृत्तित्वेन ,निश्चितत्वमू । एवं चामिघेयत्वाभ्नावाधिकरणे गशशुज्धादाववृत्तित्वेन 
निश्चितत्वं प्रमेग्रत्वस्य वरतंत इति ताहशद्देतोवेघम्येमक्षत्रमिति । - 


-प्रशत:--<घट; अभिषेय। प्रमेयत्वात्‌! घट अभ्रिधेय अर्थात्‌ कथनके योग्य है । क्योंकि 


उसमें प्रमेयत्व धर्म है, इत्यादि अनुमानमें जहाँ प्रमेयत्व आदि हेतु हैं, वहाँ वधरम्यके 
अभावमें साधर्म्य है तो साधम्य॑ वेधस्यंका साहचर्य्य न 'रहा तब साधम्य वधम्यूके स॒हश 
अत्तित्व नास्तित्वसे व्याप्त है यह दृष्टांत अयोग्य है.। कारण यह है कि प्रमेय सब पदार्थ 
हैं तो जहाँ प्रमेयत्व है वहां प्रमेबखका अभाव न होनेसे वंधरम्यके बिना भी साधृस्य है ?। 
यदि ऐसी हंका करो तो इसका उत्तर देते हैं--साध्यके अधिकरण आधारोंमें जिसकी - 
वृत्तिता निश्चित हो उप्तको साधर्म्य कहते हैं, और साध्यके अभावके अधिकरणमें जिसका 
अवृत्तित्व अर्थात्‌ न रहना निश्चित हो उसको वेधर्म्य कहते हैं इसलिये पूर्व कथित अनु- 
“मानमें साध्य अभ्रिप्ेयवत्व :है.उसके अभावके -अप्विकरण-शज्ञश्राज्ञ आउिम्ें.अवृत्तिता प्रमे- 
यत्की पतिश्नित है क्‍योंकि शदाप्बद्ध आंद कुछ-त होनेसे न उसमें- अशिप्नेयत्व साध्य , है 
औौर त प्रमेशत्व हेतु ही है इसलिये .साधश्याभावके अधरिक़रणमें -अवृत्तित्वरूपसे ,त्तिश्वितृत्व शम्मे 
ध्मेयत्वमें ,है इसलिये पूर्णछूपसे इस हेतुमें वध्रम्ये भी .है मद 
एवं-नास्तित्वं स्वभावेनास्तित्वेनाविनाभूतम, विश्येषणत्वात्‌ । 'वैधम्यवत्‌,  इत्यनुमानेनापि तथोर- 
विनामावसिद्धिः । 


और जेंसे अस्तित्न नास्तित्वस्वभाव॑से व्याप्त है यह अनुमान पूर्व सिद्ध करचुके हैं ऐसे 
यह भी अनुमान है कि नास्त्रित्व अस्तित्वस्वभासे अविनाभूत॑ अर्थात्‌ व्याप्त है क्योंकि वह 
विशेषण है ज़ेसे बेधम्यं इस अनुमानसे नास्तित्व अस्तित्वका 'अविनाभाव सिद्ध है । 


ननु-पृथिवीतरेभ्यो भिन्नते, -गन्धवत्त्वादित्यादिक्रेवलग््यतिरिकिहेती -वैधम्यँ साधम्येंग विनापि व््ंत 

“इति निरुक्तानुमाने दृष्टान्तासंगतिरिति स़ेन्न । केवलव्यतिरेकिहेतावप्रि साप्नर्म्यस्थ घटादावेव सम्मवात्‌ .। 

इतरभेदाधिकरणे घटे गन्धवत्त्वरूपहेतोनिश्चितत्वेन साधर्म्यस्याक्षतत्वात्‌ । पक्षभित्र एवं साधम्यँ न पक्ष इति 
“नियमाभावात् । 


-१ जो प्रमाणसे जानाजाय तो अ्माणसे तब कुछ जाना .जाता है इसलिये प्रमेयत्व हेतु विना चैधम्यंके 
साधम्यं रूपसे ही है. .२.स्राथ.रहनेका नियम ,(व्यात्ति) अर्थात्‌ .व्याप्यके .रहनेसे .व्यापक अवश्य रहे .जैसे 
धरूमके .रहनेपर अग्नि -आम्रत्वके 'रहनेपर ,वृक्षत्व..३ ,अविनाभूत जैसे .व्याप्ति वा अविनाभावके नियमसे' 
जहां धूम है वहां अग्नि अवश्य है ऐसे ही जहां अस्तित्व .है वहाँ.किसी न किसी अपेक्षासे नास्तित्व भी-है 
४.रहना व सत्ता. ५ न रहना अयवा असत्ता साध्य अभिधेयके अमावके मधिकरण शशशूद्ध आदि में प्रमेयत्वकी 
-अवृत्तिता ( न होना वा रहना) निश्चित है. ६ व्याप्तिरूप संबंध व्यापककी सत्ता बिना व्याप्यकी सत्ताका व 
होना इसीका नाम बविन्ासाव है तो इस अनुमानसे नस्तित्व अस्तित्वके विवा नहों रहता और अस्तित्व भी 
नारितित्वके बिना नहीं रहता है। इसलिये दोनोंका परस्पर अविनामाव, अर्थात्‌ व्याप्ति है. 


फ४ ] श्रीमद्राजचन्द्रजनशाखमालायाम्‌ 


प्रश्त:--पूथिवी इतरेभ्यः भिद्वते गन्धवचात' पृथिवी जल आदिसे भिन्न है क्योंकि 
उसमें गन्धवत्त्व है. इत्यादि केवलव्यतिरेकी हेतुवाले अनुमानमें गन्धवत्त्वरूप केवलव्यति- 
रेकी हेतु अर्थात्‌ जब अपनेसे साध्य पदार्थमें हो रहनेवाले हेतुमें बंचरम्य॑ साब्रम्येके विनाही 
है । इस हेतुसे नास्तित्व अस्तित्वस्वभावसे विशेषता होनेसे व्याप्त है, वेधरम्यंके तुल्य यह जो 
इृष्टान्त दिया है सो असंगत है ? ऐसी शंका नहीं कर सकते । क्योंकि पृथिवीमात्रमें रहनेवाले 
गन्धवत्त्वरूप केवरव्यतिरेकी हेतुममें भी साधम्यैका संभव घटआदिरूप पृथिवीमें ही है । साध्यके 
अधिकरणमें शवृत्तित्वहयसे निश्चितत्व यह हम साधम्येंक्रा स्वरूप पूर्व कह आये हैं सो यहाँ 
पृथिवीसे इतर जलादिका भेद साध्य है इसलिये पृथिवीसे अन्य प्रतियोगिक भेदके अधिकरण- 
रूप घटमें गन्धवत्त्वहप हेतुका होना निश्चित है। इस कारण गन्धवत्वरूत हेतुमें साध्यके 
अधिकरणमें वृत्तित्वसे निश्चितत्वरूप साधर्म्य पूर्ण रूपसे है । और पशञ्षसे भिन्नमें हो साधर्स्य 
चाहिये न कि पक्षमें, ऐसा नियम तो नहीं है । इसलिये पृथिवीसे अभिन्न, घटरूप पक्षमें भी 
साधर्म्य जानेसे कोई हानि नहीं है । 


अथ--शशविषाणादो नास्तित्वमस्तित्वेद विनापि हश्यते, इति चेतु ” अब्र वदामः । ग्रोमस्तक- 
समवायित्वेव यदस्तीति प्रसिद्ध विषाणं, तच्छुशादिमस्तकसमवायित्वेन नास्तीति निमश्चीयते । मेषादिसमवायि- 
त्वेन यानि रोमाणि सन्‍्तीति प्रसिद्धानि तान्येव कूर्मादिपमवायित्वेत न सन्‍्तीति निश्चीयस्ते ॥। वनस्पति- 
सम्बन्धित्वेत यदस्तीति प्रसिद्ध कुसुमं-तदेव गगनसम्बन्वित्वेन नास्तीति निश्चीयते । तथा चास्तिरत्व 
नास्तित्वं च्‌ परस्परमविनाभूतमेव वतंते । 


अब कदाचित्‌ ऐसी शंका करो कि *शशश्वृंग आदियें नास्तित्व अस्तित्वके बिना हो 
देख पड़ता है क्योंकि शशके श्वग तथा आकाशके पुष्प आदिका सर्वथा अभाव ही है 
इसका कारण उनकी असत्ता मात्र भान होनेसे अस्तित्वके बिना हो उनमें केवल नाप्तित्व 
है तो नास्तित्व बस्तित्वसे व्याप्त है यह जो पूर्व प्रसंगमें अनुमान किया है. वह असंगत 
हुआ ? यदि ऐसी शंका करी तो उत्तरमें यह कहते हैं,--गौ और हरिण आदिके मस्तकपर 
जो समवाय संबन्धसे -सींग प्रसिद्ध है वह सींग शश तथा अश्व आदिके मस्तकपेर' 
नहीं है ऐसा निश्चय किया जाता है। ऐसे ही भेड़ बकरी आदिके शरीरमें जो रोम 
प्रसिद्ध है वही कछुवेके शरीरमें नहीं है। इसी प्रकार वनस्पति या गुलाब आदियें 


१ केवल साध्यके अधिकरणमें रहनेवाला, अन्यत्र जिसका व्यतिरेक हो अर्थात्‌ अमाव हो । केकलान्वयी, 
केवलव्यतिरेकी, तथा अन्वयव्यतिरेकी, ये तीन प्रकारके हेतु न्यायशास्त्रमें माने हैं इनमेंसे केवलान्वयी 
वह हेतु है जिसकी सब जगह अन्वयत्तत्ता है, जैसे प्रमेयत्व अभिषेयत्र इत्यादि । केवल व्यतरेकी वह है 
जिसकी सत्ता केवल साधम्येके अधिकरणमें हो अन्य सब जगह जिसका व्यत्तिरेक (अभाव) हो । अच्चय- 
व्यतिरेकी वह हैं जिसकी पक्ष तथा सपक्षमें सत्ता हो अन्यत्र अभाव हो जैसे धुमवत्त्व. २ साधम्यंके बिना 
जो रहे. ३ सत्ता. ४ जैसे पृथिवीको पक्ष होनेसे जल आदिके भेदका अधिकरण है ऐसे ही घट >मी पृथिवी 
होनेसे जलादिके भेदका अधिकरण है इसलिये वह भी पक्ष है. ५ शश (खरगोश)का सींग झाकाशका पुष्प 
इत्यादिका अमाव ही है इसलिये केवल नास्तित्व है अस्तित्व नहीं है. 


सप्तभद्भीतराज्िणी [श्र 
: जो पुष्प प्रसिद्ध है वही आकांशमें नहीं -.है तो इसी -रीतिसे यह वार्ता सिद्ध हुई कि जित 
खशृद्ध रोम. तथा पुष्प आदि वस्तुओंकी गो मेष तथा  चंपा आदियमें अस्तित्व अर्थात्‌ सत्ता 
हैं। एंन्हीं पंदार्थोकी नांरितत्व अर्थात्‌. असत्ता ने होना शहयं कछुर्मे तथा आकाश आंददियें 
. भहते हैं। तो नास्तित्व और अस्तित्व परस्पर अविनाभूत अर्थात्‌ व्याप्त सिद्ध हो गये । 


अपरेतु--“यथा. देवदत्तादिशब्दानां. देवदत्तशरीरावच्छिन्नात्मस्येव शक्ति, ' (१) देवदत्तों - 
- घानाति सुखमनुभवतीत्याविभ्रयोगानुरोधातूु, तथा मण्डूकादिशुब्दानामपि मण्डूकादिशरीरावच्छिन्नात्मन्येव ' 
 शक्तिरंगीकरणीया ।. एवं च कमदिशवज्ञात्ञानाजातिसम्बन्धमापन्नस्थ जीवस्यथ (१) मण्डूकमावावाप्तौ 
तत्पदवाच्यतामास्कन्दत: पुनयुवतिजन्मन्यवाप्ते यह्शिखण्डकस्थ एवायमिति प्रत्यभिज्ञानविषयैकजीवसस्बन्धि-.- 
स्वात्स एव मण्हूकशिखण्ड इति ,तस्य. प्रसिद्धत्वान्मण्डकशिखण्डस्थास्तित्वम्‌; मण्डूकशरीरावच्छिन्नात्मसम्बन्धिनों. 
मण्डूकदरी रसमानका लीनशिखण्डस्या भावाच्च. नास्तित्वमू ।, यदि च देवदत्तादिशब्दो मण्डुकादिशव्दश्न 
, तत्तच्छरीरवाचक एव, -देवदत्त उत्पन्नो विनष्ठ इत्यादि व्यवहारात्‌, स च बन्धम्प्रत्येकत्वेन वर्तमानस्य जीवस्यापि' 
बोधको भवतीति मतम्‌ । तदा मण्डूकदारीराकारेण परिणतपुद्ंगल (२ ) द्रव्यस्थाप्यनाय्न्तपरिणामस्य - 
क्रमेण युवतिमुक्ताहारादिकेशभावान्तपरिणामाच्छिखण्डकनिष्पत्तेमंण्डूकशिखण्डस्यास्तित्वमू, मण्डकशरीररूपेण 
परिणतपुद्गलद्रव्यस्थ तत्काले  केशपरिणामाभावाच्च नास्तित्व॑ सिद्धचति'। एऐंवं वन्ध्यापुत्रशअशनरखरविषाण- 
कूर्मरोमादिष्वपि योज्यम्‌ । आकाझकुसुमे तु-अस्तित्वनास्तित्वोपपत्तिरित्यमू । “यथावनस्पतिनाम : कर्मोदिया- 
_ पादितविदेषस्य वृक्षस्य पुष्पमिति व्यपदिश्यते, पुष्पमावेन परिणतपुद्गलद्रव्यस्थ ताहशवृक्षापेक्षया भिन्नत्वेषि . 
: तेन व्यास्तत्वातु; तथा$केशेनापि पुष्पस्य व्यासृत्वं . समानमित्याकाशकुसुममिति व्यपदेशो युक्त ॥ अथ 
मल्लिकाकंतोपकारापेक्षेया मल्लिकाकुंसुममिति व्यपदिश्यते, नत्वाकाशकुसुममिति; कुसुमस्याकाशेनोपकारा- 
भावातू,  इति चेन्न;-आकाशक्ृतावगाहनरूपोषकारमांदांयाकाशकुसुममिति व्यपदेशस्य दुर्वारत्वातु ॥ कि 
च-वृक्षात्प्रच्युतमपि: कुसुभमांकाशान्नप्रच्यवर्त इति नित्यमेवाकाशंसम्बन्धों वर्तते ॥ पर 


...... और अन्य वादीगणका. विचार इसी विषयमें ऐसा है॥ जैसे देवदत्त आदि -शब्दोंकी 
शक्ति देवदत्त शरीरसहित आत्मामें अर्थात यह देवदत्त शब्द देवदत्तके शरीरमें जो आत्मा 
, उस अरथंकों कहता है।. देवदत्त जानता है, देवदत्त सुखका अनुमव करता है । इत्यादि प्रयो+ 
' गके अनुरोधसे देवदत्तके शरीरसंम्बन्धी आत्माहीका बोध होता है,. क्योंकि जानना तथा सुख 
आदिका अनुभव करता यह “आत्माहीका धर्म है न कि शरीरका। इसी प्रकार “मण्डूक 


१ कछुवा वा कच्छव. .२ शब्दोंमें अर्थ प्रगट करनेका सामर्थ्यं। जेसे घटदाब्द कम्बुग्रीवरूप व्यक्तिको 
कहता है. ३ यद्यपि सुख दुःख आदिका अनुमव शरीर तथा मनके संम्बन्धसे आत्मा को होता है तथापि 
जिस आत्माकी सत्तासे सुख: आदिका अनुमव तथा अन्य ज्ञान शरीरमें होते हैं उसीका धर्म मानके ऐसा 
कथन. है और ज्ञान तथा सुख दुःख आदिका- अवच्छेदक शरीर है इस ,हेतुसे देवदत्त आदि दाब्दोंकी शक्ति 
. . दारीरमात्रमें ही है. इस. अमको. -दूर करनेको शरीरसम्बन्धी आत्मामें शक्ति है यह कथन. है. ४ मेंढक 
जो वर्षमें अधिक होते है 0780 + कक. वयरीआ  8 


श्द] श्रांमद्राजचेदज नंशाखंमालायाम्‌ 


आदि अंब्दींकी भी शक्ति मण्डुक शरोरसंबन्धी आत्माहीमें अंगीकार करनी चाहिये 

इस प्रकारके सिद्धान्तसे कम्मके वशसे नाना प्रकारको जाति संबन्ध रखनेवाले जीव- 
का जब कर्मके ही वशसे मण्डुकका जन्म प्राप्त होता है अर्थात्‌ जब आत्मा अपने 
कर्मोके अधीनसे मोर आदि अनेक योनियोंमें श्रमते २ मण्डुकका शरीर धारण करते हुए 
मण्डूक शब्दसे कहा जाता है और युवतिमें पुनः जन्म मिलनेपर प्रत्यभिज्ञान होनेसे जो 
यह शिखण्डक था मोर शिखाधारी जीव था वही यह मेण्डूंक शरीरधारी जीव है । क्योंकि 
एक ही जीव नाना शरीर धारण करता है तो इस प्रकार मयूरदशामें शिखण्डके प्रसिद्ध 
होनेंसे मेंढक दशशामें मण्डूक शिखेण्डके अस्तित्वकों बोध होता है, और मण्जूक 
जगरीरके साथ संबन्ध रखभेवाला जो आत्मा है, उसको मण्ड्कंका शरीर धारण करनेके 
समेयमें केशका अभाव होनेसे मण्डूक शिखण्डका नास्तित्व भी प्रसिद्ध हो गया । औरे 
यदि देवदत्त उत्पन्न हुआ देवदत्त नष्ट होगया इत्यादि व्यवहारकों देखकर देखते 
आदि इहब्द तथा मण्डूक आदि छब्द भी केवल दिवदत्त आदि तेंथा मण्डूक अजँदि 
दरीरमात्रके ही वाचक हैं ऐसा मत है, तब भी अनादि काहरूसे बन्धुके प्रतिशरीरके 
साथ एकता अर्थात्‌ अभेदरूपताकी प्राप्त जो जीव है उसीके बोधक देवदत आंदि 
शब्द है, यही तात्पय.ं शरीरबाचक दशामें भी है, तब उस दक्षामें भी मण्डुकेशरीरके 
आर्करिमें *परिणत जों पुद्गल द्रव्य है, उस पुदुंगल द्र॒व्यके अनादि अनन्त कार्लसे अनेके 
आकारमें “परिणाम होते रहते हैं | तो इंस परिणामके चक्रैमें कदाचित्‌ मण्डुकंका शरीर नह 
होकर खेतमें मृत्तिका वा खात होकर पुत्र: वही खांत धान्य वा किसी शाकरूपमें परिणत 
होके वा स्त्री पुरुषका भोजव होके क्रमसे पुरुषके वीये तथा स्त्रीके श्शोणित रूपताको प्राप्त 
होता हुआकेश दशातक परिणत होके शिखण्डक्री सिद्धि होनेसे मण्डुफक शिखण्डक्री 
अस्तिता, तथा जब मण्डूक शरीरझूपमें परिणत जो पुदूरल द्रव्य है उस दक्षामें केशका 
अभाव होनेसे मण्डुक शिखण्डकी नास्तिता भी सिद्ध होगई | इसी रीतिके अनुसार 
वन्थ्यापुत्र, शश मनुष्य वा गर्देभ अंश्व आदिके शख्ुझ् तथा कर्मके आदिमें अस्तित्व नास्ति- 
त्वकी योजना करनी चाहिये। ततत्पिय्य॑ यह कि वन्ध्याशरीरधारी जोवके यद्यपि इस जन्ममें 
पुत्र नहीं है तथापि उसके शरीरके पुदुंगल अवश्य ऐसे अनेक शरीरख्पमें परिणत 
हुए थे जब उसके पुत्र हुये थे उंस दशाको लेके वन्ध्यापुत्रमें अस्तित्व और वन्ध्या दशामें 
पुत्र न होनेसे नास्तित्व दोनों सिद्ध हैं, ऐसे हो शश मनुष्य तथा कुर्मे आदि देहके साथ 
मंबन्ध रखनेवाले जो जोव हैं उनका उन्ही शश आदि शरीरोंके पुदुगलोंसे रचित जो हरिण 


१ यह वह देवं्दत्त है जिसको हमने कहीं अस्थ स्थानमें देखी था. इस प्रकारका भनुमंव तंथा स्मरणसे 
उत्पन्न वा'साहश्यको जतलानेवाला शञान अथवा प्रमाण. २ मोरजन्मके शरीरेमें. ३ चोटी अथंवा चूडा. 
४ परिवर्तित अथवों बदलता हुआ अर्थात्‌ एक आकोरसे दूसरे आकंरमें बदरू॑ता हुआ. ५ वस्तुका रूपान्तर' 
होना, जैसे भुक्त पदार्यकरा रस रुघिर तथा मेदा आदि परिणाम अथवा दुग्धका दघिरूप परिणाम, ६ लोह: 


“सप्तभद्भीतरज़िणी .:.  “*. .. [श७ 
तथा मैंष आदि शंरीरके साथ जंब' संबन्ध था तेब शुद्ध तवो रोपेंफ्ो अंध्विता और शश 
मनुष्य तंथां कुम आदि शरीरेके- साथ संबन्ध होनेसे शुद्ध तथा रोमकां अभाव होनेसे 
नास्तिता भी सिद्ध हैं। इस प्रकार नास्तित्व॑ अस्तित्व व्याप्त है । यह अनुमान योग्य ही 
हैं। और आकाशके पुष्वमें तो अंत्तित्व नास्तित्वें इस प्रकारसे हैं,-जेसे वर्तस्वति नाम 
कंमेंके उदयंसे प्राप्त जो विशेष वृंक्षरूपता है, उस वृक्षका पुष्प' ऐसा कथन 'होता है 
क्योंकि पुष्परूपमें परिणत जो पुदुगल द्रव्य है वह कर्थ॑चित्‌ उप्र वृज्षप्ते भिन्न है, इसलिये 
वृक्ष तथा पुष्पकी भेदविवक्षों मांतंकर तथा पुष्पसे वृक्ष व्याप्त होनेसे दृक्षका पृष्ष यह व्यव- 
- हार होता है, ऐसे ही आंकाशके साथ भी वृक्षवर्् पुष्प व्याप्त है, क्योंकि जब वृक्ष आदि 
सब कुंछ आकाशर्में हैं तो क्यों पुष्मक्री व्याप्ति ओकाशमें नहीं है ? किन्तु पुष्पका सम्बन्ध: 
'आकाशके साथ अवश्य है इसलिये आक्राशका पुष्व 'यह कथन युक्तिवे युक्त हो है । 
अब कदाचित्‌ ऐसा कहो कि “मल्लिका वृक्षका तो उपकोर पुष्वमें निज शाखा आदियपें घारण 
आंदिसे है इसलिये मल्लिका वो मांलतीका पुष्प ऐसा कथन होतां है और आंकाशका 
उपकार पुष्पके ऊंपर कुछ नहीं है इसलिये आकाशका पुष्प ऐसा 'कंथन योग्य नंहीं है 
ऐसी शंका नहीं करसकते, क्योंक्रि आकाशमें भी पुष्व तथा वृक्ष है इसलिये आकराशका पुष्प 
ऐसा व्यवहार होता है, क्योंकि जैसे वृक्ष अपने, शाखा आदि देशमें. रहनेक्ो स्थात्र देता है 
ऐसे ही आकाश भी देता है.।. वही आकाशर्को उपक्रार है। उप उपकररसे आक्राशका पु४प 
यह कथन किसी प्रकारसे नहीं रुक सकता । किल्तु इसके विषथमें यह विशेषता है कि 
वृक्षसे तो. पृष्प ग्रिकके उससे पृथक भी हो सकता है, परन्तु आक्राशसे. गिरकर कहां जायगा ? 


. जहां वह पुष्प . गिरेगा वहां ही आकाश विद्यमान है, इस कारण आकाशके साथ पुष्पका 
तित्य संबन्ध. है, इसलिये आकाशका पुष्प यह कथन योग्य ही है । 


यंदि च-मल्लिकालेतांजन्य॑त्वोस्म॑ल्लिकॉकुंसुममित्युंच्येते, तदा55कार्शस्यापिं * सर्वकयेप्ववकाशो्रदत्वेन 
कारेणत्वांदाकाशकुसुममिति व्यवंहारो दुर्वारं: । अयाकाशापेक्षया पुष्पस्य मिश्नत्वान्नैकाशकुसुममिति व्यवहार 
ईति चेतु--मिन्नत्वें कि कंथंचित्‌ ' संर्व॑था व ? आय मल्लिकाकुसुमेमित्यपि व्यवहारों माभूतु, मह्लिका- 
पेक्षया कथचिद्धिनत्वात्युप्पस्य । अस्ट्पेत्वाकाशपिक्षया पुष्पस्थ सर्वेधामिन्नत्वमसिद्धम । द्रव्यत्वादिना 
कर्थंचिदभेदस्यापि सद्भावात्‌ । तस्मान्मल्लिकाकुसुममाकाशकुसुममित्यनयोन कोपि' विशेष इति सिद्धान्तस्या- 
स्तिनास्त्यात्मकत्वम_ । इत्याहु: । ; 


और यदि ऐशा कहो कि मह्लिक्ाकी लतासे उत्पन्न होनेसे मल्लिकाका युष्य ऐसा कहा जाता 
है, क्योंकि मल्लिका छता मूल भागसे जल आदि आहारका आकर्षण करके वृद्धिको प्राप्त 
'होकरः अपनी - शाखादिसे पुष्पको -भी आहार. आदि. संप्रदानरूप उपकार - करके उसको 
१. भेड़ जिसके शरीरके रोमके कम्बकू, दुशाले आदि बनते हैं. २ एक प्रकारका संबन्ध रहना अथवा 

स्थिति, ३.एक प्रकारका वृक्ष... 


पद 
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उत्पन्न करती है, यह कथन भी युक्त नहीं है, क्योंकि मल्लिका जब बाहार आदि दानरूप 
उपकारसे पुष्पको उत्पन्न करती है तब आकाश भी सव कार्योमें अवकाझ संप्रदानख्प 
उपकारसे सब कार्योका कारण है, इसलिये पुष्पको भी अपनेमें उत्पन्न तथा वृद्धिके लिये 
स्थान देनेसे आकाशका पुष्प यह व्यवहार भी "अनिवारणीय है । कदाचित्‌ यह कहो कि 
आकाशकी अपेक्षासे पुष्प भिन्न पदार्थ है. इसलिये आकाशका पुष्प यह व्यवहार नहीं हो 
सकता, तो इसका उत्तर यह - हैः-आकाशकी अपेक्षा प्रुष्पको कथंचित्‌ भिन्न कहते हो 
अथवा सर्वथा भिन्न ? यदि प्रथम पक्ष है अर्थात्‌ आकाशसे पुष्प क्थंचित्‌ भिन्न है, तो 
कर्थंचित्‌ भिन्न होनेसे जैसे आकाशका पुष्प यह व्यवहार नहीं मानते हो, ऐसे ही मल्लिकाका 
पुष्प. यह व्यवहार भी नहीं होगा, क्योंक्रि मल्लिकाकी अपेक्षासे भी पुष्प कर्थ॑चित्‌ 
“भ्रन्न है और अन्तका पक्ष मानो, अर्थात्‌ सर्वथा पुष्पको आकाशसे भिन्न मानों तो सर्वथा 
जआकाझसे भिन्न नहीं हो सकता, क्योंकि <देिद्रव्यत्वआदिछपसे कथ्थंचित्‌ आकाश और पुष्पका 
अभेद भी है, इस कारणसे मल्लिकाका पुष्प और आकाशका पुष्प इन दोनों व्यवहारोंमें कोई 


विशेष नहीं है अर्थात्‌ अपेक्षामें दोनोंका कथन हो सकता है । इसलिये इस स्थाद्वादरिद्धान्तमें 
सब पदार्थ अस्ति तथा नास्ति स्वरूप हैं ऐसा अन्यवादी कहते हैं । - 


अथ-अस्त्येव जीव इत्यत्रास्तिशव्दवाच्यादर्थाडद्रचनस्वमावो जीवशब्दवाच्यो<र्थस्स्थात्‌ अभिन्नस्वभावो 
वा ? यद्यभिन्नस्वभावस्तदा जीवशब्दार्थो5स्तिशव्दार्थश्रीक एवेति सामानाधिकरण्पविशेषणविज्ेष्यमावादिकं त 
स्थात्‌ । घट: कलश इत्यादि सामानाधिकरण्पाद्यममाववत्‌ । तदन्यतरपदाप्रयोगप्रसंगश्च । कि च-सत्वस्य' 
सर्वद्रव्यपर्यायविषयत्वात्तदभिन्नस्वभावस्यापि जीवस्य तथात्व॑ प्राप्तमिति सर्वस्थ तत्वस्यथ जीवत्वप्रसंगः | यदि 
पुनरस्तिशब्दवाच्यादर्था-्ड्रब्एव जीवशब्दवाच्यो$थें: कल्प्यते, तदा जीवस्यासद्र पत्वप्रसंग: । अस्तिशब्दवा- 
च्यादर्थाच्द्धिनत्वात्‌ । प्रयोगश्व नास्ति जीवः, अस्तिदब्दवाच्यापेक्षया भिन्नत्वातू, शशविषाणवत््‌ । अस्तित्वस्य 
जीवाड्डिच्रत्ववत्सकलार्थेभ्योपि भिन्नत्वान्निराश्रयत्वादभावप्रसंग: । न च-जीवादिभ्यो मिन्नमप्यस्तिवं समवायेन 
जीवादिपु वर्तत इत्ति वाच्यं, तस्यान्यत्र निराकरणात्‌ । इति चेतू, अन्नोच्यते । अस्तिशव्दवाच्यजीवशब्द- 


'वाच्यार्थयोद्र व्यार्थादेशादभिन्नत्वम्‌, तयोः पर्यायार्थादेशाज्डिज्त्वमित्यमेकान्तवादिनां न कोपि दोषः, तथा प्रतीते: । 
इत्यप्रें व्यक्ती भविष्यति । 


अव 'अस्ति एवं जोबः” कर्थाच्ित्‌ जीव है इस वाक्यमें अस्ति शब्दके वाच्यु* सत्त्वरूप' 
अर्थसे जीव शब्दका वाच्य अर्थ भिन्न*॑ स्वभाव है, अथवा अभिन्न स्वभाव है ? यदि द्वितीय 
पक्ष मानते हो आर्यात्‌ अस्ति शब्दका वाच्याथें और जीव शब्दका वाच्य अर्थ अभिन्न 

१ कठिनतोसे निवारण करनेके योग्य. २ मल्लिकाके पुदूगल अन्य हैं और पुष्पके अन्य इसलिये दोनों 
भिन्न २ परमाणुओसे बननेसे भिन्न हैं. ३ जैसे आकाश द्रव्य है ऐसे ही पुष्प भी पुद्गल द्रव्य है, इस प्रकार 
द्रव्यत्वरूप घर्मस आकाश और पुष्प अभिन्न हैं. ४ जो शब्दसे कहा जाय । शब्द वाचक होता है और भर्थ 
उम्त शब्दसे कहा जाता है इससे वह वाच्य है, जैसे भस्ति शब्दसे सत्व, ५ अन्य स्वभाव सत्वसे अन्य 
स्वभाव असत्व (न होता) है. ६ एक स्वभाव. 


सप्तमड्भीतर्रज्भणी [ ६ 


स्वभाव है । ऐसा स्वीकार करते हो । तब तो जीव छब्दका अथथं और अस्ति शब्दका 
अर्थ एक ही हुआ, यह वार्ता सिद्ध हुई तो इस रीतिसे जीव और अस्तिका समानाधिकरण्य 
और विद्येष्पविशेषणभाव आदि संबन्ध नहों होगा । जेसे घट कलश इत्यादि एक अर्थके 
वाचक? दब्दोंकी सामानाधिकरण्य अथवा विशेष्यविशेषणभाव नहीं होता ऐसे ही जीव 
और अस्ति दब्दका भी नहीं होगा | और अस्ति तथा जीबका जब एक ही अर्थ है 
तब दोनोंमेंसे एक शब्दका प्रयोग नहीं करना चाहिये । क्‍योंकि एकमें ही दुसरेका अर्थ 
गताथें है । मौर दूसरी वात यह भी है कि संपूर्ण द्रव्य तथा पर्य्याय सत्वके विषय हैं 


अर्थात्‌ सब सत्वरूप हैं । तब सत्वसे अभिन्न स्वभाव जो जीव है वह भी सब द्रब्य 
तथा सब पर्यायरूप प्राप्त हुआ तो इस रीतिसे सब पदार्थोक्नो जीव-रूपता प्राप्त हुई । 


और यदि इस दोषके निराकरणके लिये अत्ति शब्दके वाच्यार्थ सत्वसे भिन्न जोव 
शब्दका वाच्यार्थ मानते हो, तो सत्वसे भिन्न अप्तत्वरूपता जोवकी प्राप्त हुई | क्योंकि 
अस्तिके वाच्यार्थ सत्वरूपसे भिन्न तो असत्व ही है और इस विषयमें ऐपा अनुमानका भी 
प्रयोग हो सकता है, कि जोव नहीं है | क्योंकि वह अस्ति छब्दके वाच्यार्थ सत्वसे भिन्न 
स्वरूप है जैसे शशका शाजद्ध, तथा अस्तिता जैसे जीवसे भिन्न है ऐसे ही संपूर्ण पदार्थोसे भी 
भिन्न होनेसे अस्तिताका कोई आश्रय न होनेके कारण अभाव-बादकी प्राप्ति होगी। कदा- 
चित यह कहो कि यद्यपि अस्तित्व जीव आदिसे भिन्न स्वभाव है तथापि “वह समवाय 
सम्बन्धसे जीव आदिमें रहता है । तो यह भी नहीं कह सकते, क्योंकि समवाय संबन्धका 
इसी ग्रन्थके अन्य स्थानमें खंडन किया गया है। यदि ऐसी शंका जोव तथा अत्ति 
शब्दके वाच्यार्थ विषयमें को जाय, तो इसी विषयमें उत्तर कहते हैं;--क्रि अस्ति शब्द 
तथा 'जीवशब्दके वाच्य अये दोनों द्रव्यत्वकूप अर्थादेशसे अर्थात्‌ द्वव्याथिक नयकी 
अपेक्षासे तो अभिन्नरू्प हैं, और पर्य्यायरूप अर्यादेश आर्थात्‌ पर्य्यायाथिक्र नयकी अपेक्षासे 
दोनोंके वाच्यार्थ भिन्नर्प हैं, इसलिये अनेकान्तवादी जेनोंके मतमें कोई दोष नहीं है । 
क्योंकि द्रव्यत्वरूपसे सब पदार्थ अभिन्न और पर्य्यायरूपसे भिन्न हैं | यही अनुभवसिद्ध है । 
यह विषय आगे चलकर स्पष्टरूपसे निरूपण किया जायगा । 

इति प्रथमद्धितीयमंगद्धयं निरूपितम्‌ । ह 


इति हिवेद्यूपनामकाचार्योपाधिघारिठाकुरप्रसादशमंविरचिता सब्तमद्ितरंग्रिण्या: भज्ूद्दयव्याख्या 
,समाष्ता 


डे 


१ एक आधारमें रहनेवाला धर्म्म जेसे अस्तित्व और;जीवत्व ये दोवों एक आधार जीवमें-रहते है 
२ एक प्रकारका संबन्ध जैसे सत्व विशेषण जीवरूप विभेष्यमें रहता है सो नहीं बन सकता, क्‍योंकि ये दोनों 
एक ही हो गये. ३ अर्थको कहनेवाला. ४ सत्ता, जैसे अस्ति स्वमावसे जीव भिन्न है ऐसे अन्य पदार्थ भी हो 
सकते हैं तो सत्ताके आश्रय कैसे हो जाएंगे. ५ अस्तित्व वा सत्ता. ६ जीवके.- 


६० | श्रीमद्राजचन्द्रज नशाख्रमांलायाग्र्‌ 


अथ तृतीयभंगस्तु निरूप्यते । 


घटस्स्यादस्ति च नास्ति चेति तृत्तीय:॥ घटादिरूपेकधमिविश्वेष्यकक्रमार्पितविधिप्रतिषेषप्रकारकबोब- 
जनकवावयत्व॑ तल्लक्षणम, । क़मापितस्वरूपपररूपाद्यपेक्षया$स्तिनास्त्यात्मकों घट इति निरूपितप्रायम । 


' अथ तृतीयभज्ुव्याख्या निरूप्यते. 


“घटा स्यथादरित च स्पान्नास्ति च किसी अपेक्षासे घट है किसी अपेक्षासे नहीं है, 
यह तीसरा भद्ढ है। घटआदिरूप एक धर्म्मी विशेष्यवाला तथा क्रमसे योजित विधि प्रतिषेध 
विशेषणवाला जो बोध ताहश बोधका जत्तक वाक्यत्व यह तृतीय भज्भका लक्षण है अर्थात्‌ 
जिस ज्ञानमें घटआदिरूप एक्र पदार्थ विशेष्य हो और क्रमसे योजना किये हुए सत्व असत्व 
रवरूप विशेषण हो ऐसा जो ज्ञान उस ज्ञानवाला जो वावय यह ही तृतीय भद्भका लक्षण है। 
अब क़मसे अपित भर्थात्‌ योजितस्वरूप द्रव्य आदिकी अपेक्षासे अस्तित्वका आश्रय, और पररूप 
द्रव्य आदिकी अपेक्षासे नास्तित्वका आश्रय घट, यह तृतीय वाक्यार्थ होनेसे लक्षणसमन्वय 
होगया। प्रथम द्वितीय भड़की व्याख्यामें भी प्रायः यह विषय निरूषित है । 


सहापितस्वरूपपर रूपा दिविवक्षायां स्यादवाच्यो घट इति चतुर्थ: । घटादिविशेष्यंका वक्तव्यत्वप्रकार- 
कवोधजनकवाक्यत्वं तललक्षणम_। 


इसी प्रकार सह झपित अर्थात्‌ साथ ही योजितस्वरूप द्रव्य आदि चतुष्टय तथा पररूष 


द्रव्य आदि चतुष्टयकी विवक्षा करनेपर 'स्यादवक्तव्य एवं घट: किसी अपेक्षासे घट *अवाच्य 
है यह चतुर्थ भज्भ प्रवृत्त होता है । घट आदि ,पदार्थरूप विशेष्यवाला, .और अवक्तव्यत्व 
विशेषणवाला जो बोध ताहश बोधका जनक वाक्यत्व, इस चतुर्थ भद्भका हृक्षण है, अर्थात्‌ 
जिस ज्ञातमें घट आदिमेंसे कोई एक पदार्थ तो विशेष्य हो और अवक्तव्यत्व विशेषण हो 
उस ज्ञानको उत्पन्न करानेवाला जो वाक्य ताहश वाक्यता ही इस भज्भका लक्षण है । इस 
रीतिसे कथंचित्‌ अवक्तव्यत्वका आश्रयीभूत घट, ऐसा इस वाक्यसे अर्थज्ञान होता है । 

ननु--कथमवक्तव्यों घटट, इति चेदत्र ब्रूम: । सर्वोपि शब्द: प्रधानतया न सत्वासत्वे युग- 
पत्परतिपादयति, तथा प्रतिपादने शब्दस्य शक्त्यभावात्‌, सर्वेस्थ पदस्यैकपदार्थविषयत्वप्तिद्धें: । अस्तीतिपदं 
हि सत्तावाचक नासत्वं प्रतिपादयत्ति, तथा नास्तीतिपदमसत्ववाचक॑न सत्ता बोधयति। अस्त्यादिपदस्या-- 
स्तित्वनास्तित्वोमयधमंवाचकत्वे च तदन्यतरपदाग्रयोगर्रसंगः । 


प्रशन:--अवक्तव्य अर्थात्‌ कहनेको अशक्‍्य कैसे घट हो सकता है ? किसी :न किसी 
रीतिसे सभी पदार्थ कहे जाते हैं। यदि ऐसी शंका की जाय तो यहाँपर कहते हैं;--सब 
शब्द एक कालमें ही प्रधानतासे' सत्व तथा असत्वको नहीं प्रतिपादन कर सकते, क्योंकि 
एक कालमें ही प्रधानतासे सत्व तथा असत्व दोनोंको “प्रतिपांदब करनेकी शब्दमें श्शक्ति ही 


ः 





१ मिला हुआ. २ कहनेकी इच्छा ३ जो कहा नहीं जाय. ४ प्रगठ -करनेमें, ५ सामथ्य. 
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नहीं है 4संपूर्ण . क्ब्द्र. एक़ कालमें प्रधानतासे एक ,हीः प्रदार्थको ,अपना "विषय करके कहते हैं 
इसलिये एक: पदार्थड्ी शक्ति एक ही पदार्थ -विषय कंरनेवाली सिद्ध होती है| जसे 
अस्ति यह पद सत्तारूप अर्थकों ही कहता है, न कि असत्वरूप अर्थको, ऐसे ही नास्तिं 
यह पद भी असत्वरूप अर्थंकों ही बोधित करता है न कि सत्तारूप अर्थकों । यदि अस्ति 
आंदिमेंसे एक ही पद सत्ता तथा असत्तों दोनों अर्थोक्रा वाचक हो तो इन अंस्ति. और तास्ति 
दोनों पदोंमेंसे एकका प्रयोग न करना . चाहिये, -क्ग्रोंकि जब एक ही पदसे सत्व और असत्व' 
दोनों अर्थ .कहेजाते हैं तब दोनों पदकी क्या आवश्यकता है.? इससे यह वार्ता सिद्ध होगई 


कि एक शब्द वा पद. एक कालल्‍में प्रधानतासे एक ही अर्थवो कह सकता है, न कि दो वा 
उससे अधिक 


नु->सर्वेपां पदानाभेकार्थत्वनियमे नानार्थकपदोच्छेदापत्तिः, इति चेन्न,-गवादिपदस्यापि .स्वर्गाद्य- 
नेकार्थधिषयतया प्रसिद्धस्य .तत्वतोब्नेकत्वातू, साहश्योपचारादेव तस्यकत्वेन व्यवहरणात्‌ । अन्यथा-सकलार्थ- 
स्याप्येकशब्दवाच्यत्वापत्तेरव॑स्ेदेनाने ऋशब्देप्रयोगवैफल्यात्‌ । यथैव हि. समभिरूढ़तयापेक्षयों शब्दभेदादप्र्‌ वोडथ- 
भेदस्तथाईर्थभेदादपि शब्दभेदस्सिद्ध एव- | अन्यथा वाच्यवाचकनियमव्यवहारविलोपातु । 


प्रशन:--संपूर्ण घद एक ही अथंके वाचक होते :हैं, न-कि अनेक अर्थके । .यदि-ऐसा 
)नियम सानोगे तो लाना अथंके वाचक जो छाव्द हैं. उनत्तका. उच्छेद ही हो जायगा । 
ऐसी ,शद्भुत नहीं. क्र सकते हैं | क्योंकि गो आदि छाब्द जो .प्रशु पृर्थिवी क्रिरणं तथा 
स्व आदि अथथंक़े वाचकरूपसे प्रसिद्ध हैं, वे भी यथार्थमें अनेक हीं हैं, किन्तु एक प्रकारके 
उच्चारण आदि घर्मोकी .समानतासे उनमें एकत्वका व्यवहार लोकमें है, यदि ऐसां न मानो 
'्तो ,संपूर्ण एक ही झब्दके >वाज़्य होनेसे अर्थभेद मानकर जो अनेक शब्दका प्रयोग किया 
जाता: है वह व्यर्थ हो ज़ायगा । क्योंकि समभिरूढ़ नयकी अपेक्षा जेसे शक्रः इन्द्र पुरन्दर 
- आदि शब्दभेदसे अर्थक्रा भी. भेद अवद्य मानता गया है।. ऐसे ही अथंके भेदसे शब्दभेद भी 
सिद्ध ही है.) ऐसा न माननेसे अर्थात्‌ अर्थके भेद होनेपर भी दशब्दका भेद ने माननेसे वाच्य 
 अ्वान्नक जो तियम ;है उसका लोप हो जायगा । 





१ भावार्थ यह है कि ,(सैन्ववमानय) नमक वा घोड़ा,छा । यहां सैब्धव शब्द .एक ही रूवण वा घोड़िरूप 

' अर्थका वाचक है। भोजन समयमें लवण और गमन संमंयमें अश्वका वाचक है। न कि लरूवण और घोड़े 
' द्ोनोंका । यदि -चक्ताको दोनोंकी जछरत होती तो ( सैन्धंवलछवण आनय )-छव॑ण तथा अश्व दोनों ला. ऐसा 
कहता । इसलिये ( सक्कदुश्चेरित: शब्द एकमरेवार्थ गंसयति) इस न्यायसे (सैन्धवमावय) इत्यादियमें सैस्ध- 
- वादि शब्द एक.ही अर्थके वाचक होते हैं. २ यद्यपि गो शब्द एक ही है तथापि “भ्रत्युश्चारणं शब्दा भि- 
अन्ते” । प्रतिवारके उच्चारणमें शब्दका. भेद होता, है, इस पक्षकों लेकर शब्दका भेद माना है और वही 

- अकार तथा ओकार पुनः उम्चारण किया है, इस उन्चारण--साहबयकों लेकर एकता अथवा अभेद है. ३ 


कि 


(कहनेवाल्ा) और वाच्य (जो कहा जाय) भर्थ होता है। जैसे गोर-गू-+ओर-गो, यह ग्‌ -तथा.भो वाचक है 
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डक 


एतेन--एकस्प वाक्यस्य युगपदनेकार्थेविषयत्वं प्रत्यास्यातम्‌, स्थादस्तिनास्त्येव घट:-स्वरूपपररूपा- 
दिचतुष्टयाम्यामिति वाक्यस्थापि क्रप्तापितोभयविषयघरमंतयोररीकृतस्थ उपचारादेवैकत्वांगीकारात्‌ । 
अथवा-तत्न क़मशो विवक्षितं यदुभयप्राधान्यमेकं, तदेवास्तिनास्तिशव्दास्यामभिहितमिति ताहशवोक्यस्ये- 
कार्थाभिधायित्वादेवैकवाक्यत्वमिति व दोष: सर्वस्य वाक्यस्थैकक्रियाप्रधानतयैकार्थविषयत्वप्रसिद्ध रेकार्थवो धन * 
शक्तिश्शब्दस्थ सिद्धा । न हि शब्दानां वचनस्ामथ्यँ सूचनसामर्थ्य॑ वा5तिक्रम्याथेबोधने प्रवृत्तिस्सम्मवति । 
अस्तिशव्दस्य हि सत्त्वमात्रवचने सामर्थ्यविशेषों नासत्त्वाद्यनेक्मवचने । निपातानां वाचकत्वपश्े स्यादिति 
झब्दस्यानेकान्तसामान्यवचने सामथ्येविशेषो न पुनरेकान्तवचने, नाप्यनेकास्तविशेषवचने, तेषां दोतकत्वपक्षे 
नानेकान्तसूचने सामथ्यंविशेषों नान्यत्रेति वचनसूचनसामर्थ्यमतिक्रम्प शब्दप्रयोगो वृद्धव्यवहारेषु क्वापि न 
इष्टचर इति ॥ 


इस पूर्वोक्त कथनसे एक ही वाक्य समान कालमें अनेक पदार्थोकी कहता है यह कथन' 
भी खण्डित हो गया । और “स्पादस्ति नास्ति एवं घट; किसी अपेक्षासे घट है और 


किसी अपेक्षासे नहीं है, इत्यादि वाक्य में भी क्रमसे योजित स्वरूप आदि चतुटष्टय तथा 
पररूपादि चतुष्टठय उपचारसे ही एक वाक्य और दूसरे अथंके लिये दूसरा वाचकर चाहिये 
इसलिये एक ही शब्द दूसरा अर्थ कहनेको दूसरा होजाता है। अथवा “स्पादस्ति 


नास्ति एव” इस वाक्यमें क्रसे कथन करनेको अभीष्ट जो सत्त्व अतत्व एतदुभयरूप 
एक प्राधान्य है, वही अस्ति तथा नास्ति शब्दसे कहागया है, इस रीतिसे उप्त वाक्यकों 
एक अर्थ वाचकता होनेसे एक वाक्यरूपता ही है, इसलिये कोई दोष वहीं है, क्योंकि 
सब वाक्योंकी एक क्रियाकी प्रधानतासे एक अर्थ विषयता सिद्ध होनेसे ही एक अर्थको 
बोध करानेकी शक्ति शब्दकी सिद्ध होती है। शब्दोंकी कथनरूप शक्ति तथा 'ज्ञापनरूप 
दक्तिको उल्लंघन करके अर्थ-बोध करानेमें प्रदृत्तिका संभव नहीं होसकता, अर्थात्‌ 
वाचकरूप शक्ति तथा द्योतनरूप शक्तिक्रे द्वारा ही संपूर्ण शब्द अर्थ-बोध करानेमें प्रवत्त 
होते हैं । अस्ति इस शब्दकी सत््वमात्रर्प अथके कथनमें विशेष शक्ति है न कि असत्त्व 
आदिरूप अनेक अर्थोके कथनमें । और इसी रीतिसे जब निपातोंका “वाचकत्व पक्ष है तब 
स्थात! इस शब्दकी अनेकान्त सामान्यरूप अर्थके कथनमें *शक्ति विशेष है, न कि एकान्त- 
रूप अर्थके अथवा अनेकान्‍्त विशेषरूप अर्थके कहनेमें शक्ति है। और निपातोंके द्योत- 
कत्व पक्षमें स्थात्‌ शब्दकी अनेकाल्तरूप अर्थके ज्ञापत- करनेमें शक्ति विशेष है, न. कि 
अन्य किसी अर्थके ्योतित करनेमें। इस रीतिसे कथन और सूचनरूप. सामथ्येके सिवाय 


और गौ पशुका मांस, पिंडरूप अर्थ वाच्य हैं, दूसरे पृथिवी आदि अर्थरूप 


शब्द समझा जाता है अत एवं वाच्य वाचक नियमका निर्वाह होता है. 


१ सत्त्व असत्त्द एतदुमयरूप अर्थ कहनेकी शक्ति. २ अभिघा अथवा बाचकता वाक्ति, ३ लक्षण 
वा द्योतकतारूपसे पदार्थके सूचनकी शक्ति, ४ निपातोंकी वाचकता तथा थ्योतकता दोनों पक्ष सिद्ध कर चुके हैं. 
५ एक प्रकारका सामंथ्यं. ४ न 


वाच्यका वाचक दूसरा ही गो 


सप्तभड्धीतरज़िणी [ ६३ 


शब्दोंका उपयोग कहीं भी शब्दोंके व्यवहारमें दृष्टियोचर नहीं होता, अर्थात्‌ वाचकतारूप 
शक्ति अथवा द्योतकर्तारूप शक्तिको ही स्वीकार करके विद्वान शब्दोंका प्रयोग करते हैं, 
अन्यथा नहीं । | 


ननु--यथासद्धू त॑ झब्दप्रवृत्तिदर्शनाद्य गपत्सदसत्त्वयोस्सडू तितदशब्दस्तद्वाचको5स्तु, शतुशानचोह यो- 
रसंकेतितसनितिसंजाशब्बवत्‌; युगपच्चन्द्रसूयेयोर्संकेतितपुप्पवन्तादिपदवद्दा । इति चेन्न;-संकेतस्थापि वाच्य- 
वाचकशवत्यनुरोधेनैव प्रवृत्ति: । न हि वाच्यवाचकद्वत्यतिलं घनेन संकेतप्रवृत्तिह ८वरी । यथा-कतु रयसों 
दारूलेखने शक्ति तथा वज्जलेखनेस्ति, यथा वा वज्लेखने तस्याशक्तिन तथा दारूलेखने, यथा च दारुण: 
कर्मणोध्यसा लेख्यत्वे दक्तिन तथा वज्जस्यथास्ति, यथा वा वज्जस्य तच्राशक्तिन तथा दारुणोपीति, निश्चय: । 
एवं शब्दस्यापि सक्ृदेकस्मिन्नेवार्थे प्रतिपादनश्क्तिर्नेकस्मिन्नर्थे पुनः प्रतिपादनाशक्ति,, तथा-एकरस्यैवार्थस्य- 
कपदवाच्यता दक्तिन पुनरनेकस्यापीति निम्चयः । पुष्पवन्तादिदब्दानामपि क्रमेणार्थद्रयप्रतिपादन एवं 
सामर्थ्यमिति न दोष: ॥ 


॥ प्रशनः-- संकेतके अनुसार ही शब्दोंकी प्रवृत्ति देखनेसे एक कालमें ही सत्त्व तथा असत्त्व 
इन दोनों अथमिं अस्ति आदि शब्दका संकेत करनेसे दोनों ही अर्थोका वाचक क्‍यों न॑ 
अस्ति आदि शब्द हो ? जैसे व्याकरण शास््रमें 'सन्र' यह संज्ञा शत तथा शानच्‌ इन दोनों 
प्रत्ययरूप अर्थमें संकेतित है, इसलिये ,घातुसे सन्र्‌॒ संज्ञक प्रत्यय हो ऐसा कहनेसे शत और 
शानच दोनों प्रत्ययोंके होनेसि “भवन” तथा एधमान:, इत्यादि प्रयोग सिद्ध होते हैं और 
एक कालमें ही पुष्पवत्‌ शब्दसे सूर्य तथा चन्द्रमाका बोध होता है। यदि ऐसा न हो तो 
पुष्पवन्ती ऐसा कहनेसे एक कालमें ही सूथ्ये चन्द्रभाका ज्ञान कंसे हो ? ऐसी शंका 
नहीं कर सकते, क्योंकि संकेत किये हुये शब्दोंकों भी वाच्य वाचक शक्तिके भमुसार 
ही प्रवृत्ति होती है, कहीं भी वाच्य वाचक शक्तिका उल्लंघन करके संकेतकी प्रवृत्ति 
दृष्टिगोचर नहीं होती । ज॑से लोहरूप कर्ताकी कापष्ठके छेदन भेदन आदि काय्यमें 
शक्ति है ऐसी वज्रके छेदन भेदन आविमें नहीं है, और जंसे वज्के छेदन भेदन 
तथा लेखनमें शक्तिका अभाव है ऐसे ही काप्ठके छेदत भेदनादिमें शक्तिका 
अभाव नहीं है, और जेसे काष्टरूप कर्ममें यह दाक्ति है कि छोहेसे खुदजाना वा 
'छेव्ति होना ऐसी वज्जरूप कम्ममें- नहीं है कि लोहेसे छिन्न भिन्न वा लिखित हो, यह 
निश्चय है । इसी प्रकार -घब्दमें भी एक कालमें एक ही अर्थकी कथनकी शक्ति है 


| 


१ इस दाव्दसे यह अर्थ बोधित करना चाहिये इस प्रकारकां अनादि कालूका ईश्वरीय अथवा मानवीय 
संकेत (इसारा). २ जो शब्द जिस भर्थमें जिन जिन झासत्रकी परिभाषाके अनुसार संकेतित है, उस संकेत 
किये हुये अर्थम ही (उस संकेत. किये अरथकों हो कहनेमें ) उस शाब्दकी वाचकता शक्ति है न कि 
अन्य अर्थमें' ३ लिखाजाय, संसारके पदार्थो्में मी जहां “जैसी शक्ति प्रकृतिके नियमसे स्थिर है उसीके 
अनुसार व्यवहार होता है. 
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ते कि एक कालमें अनेके अर्थोकी कथनकी शक्ति । और जैसे शब्दमें यह शर्क्तिं है कि 
वह एक कालमें एक ही अर्थंकी कहे । ऐसे ही अर्थमें भी यह शक्ति है कि वह एक 
ही शब्दका वाच्य हो अर्थात्‌ एक ही शब्दसे कहाजाय । शब्द तथा अर्थकी शक्तिसे यही निश्चय 
होता है । और 'पुष्पवन्तौ' इत्यादि शब्दोंमें जो सूये चल्र आदि दो अर्थके बोघन करनेको 
शक्ति है वह भो क़मसे अथवा शब्दकी आवृत्तिसे है, इसलिये कोई दोष नहीं है। 


ननु--सेचावनयुद्धपंक्तिमाछापानकग्रा मनगरादिशब्दानामनेकार्थप्रतिपादकत्व॑ हृष्टभेति चेन्न।- 
करितुरगरथपदातिसमूहस्यैवैकस्य सेवाशब्देनामिधानातु, वृक्षसमूहस्यथ वनशब्देन, प्रुष्पतमूहस्थ मालाशब्देन, 
युडादिद्रव्यसमूहस्य पानकशब्देन, प्रासादादिसपूहस्प नगरदब्देन, चाभिधानास्तैकशब्देनानेकार्थप्रतिपादन 
ह्व्यते । 


प्रझन:--सेना, वन, युद्ध, पंक्ति, माला, तथा पानक, इत्यादि झब्दोंकी अनेक अर्थ 
कहनेकी शक्ति हृष्ट है, क्योंकि सेनासे अश्व हेस्ति आदि, वनसे अनेक प्रकारके वृक्ष आदि, युद्धसे 
अनेक प्रकार शस्त्र अक्षका चलना, प्राणका वियोग, जय पराजय आदि अनेक व्यापोररूप, 
पंक्तिसे अनेक पदार्थोकी श्रेणि, मालासे अनेक प्रकारके मणि आदि, और पानकसे अनेक 
प्रकारके विलक्षण रसके स्वाद तथा ताम, नगर आदिसे अनेक प्रकारके मनुष्य आदि अर्थोका 
बोध होता है, इसलिये यह शब्द एक कालमें ही अनेक अर्थोको कहते हैं, तो एक शब्द एक 
ही अर्थंकों कहता है यह सिद्धान्त नहीं बन सकता । सो ऐसी शंका भी नहीं कर सकते;- 
क्योंकि हस्ती, अश्व, रथ, तथा पैदल मनुष्य आदिका समूहरूप, एक ही अर्थ सेना दब्दसे 
कहा जाता है, ऐसे ही वन शब्दसे अनेक प्रकारके वृक्षोंका समृह, माला शब्दसे पुष्प अथवा 
मणि आदिका समूह, युद्ध शब्दसे शस्प्न अस्नादिकका व्यापार, पंक्ति शब्दसे श्रेणीबद्ध पदार्थ, 
पानक झब्दसे गुड़ आदि द्रव्योंसे विकक्षण रसका समूह, तथा नगर ग्राम आदि शब्दसे ग्रह 


अट्वालिका आदिका समूहरूषप, एक ही अर्थ कहा जाता है, इसलिये सेना आदि दब्दोंकों भी 
अनेक अर्थोकी प्रतिपादनर्शाक्त नहीं देख पड़ती । 


नन्‍्वेवं--वृक्षावित्तियदं वृक्षद्रयबोघर्क वृक्षा इति च बहुवृक्षबोधकं॑ कथमुपपच्चत इति चेतु ? 
पाणिस्यादीनामेकशेषारिम्माज्जैनेन्द्राणामसिधानस्यथ स्वाभाविकत्वादिति ब्रुमहे । तत्रेकशेषपक्षे द्वाम्यामेव 
वृक्षश्वव्दाभ्यां वृक्षद्ययस्थ बहुमिरेंव दृक्षशब्देवहूनां वृक्षाणामभिधानान्नैकशब्दस्य सकदनेकार्थवोधकत्वम्‌ 4 
लुप्तावशिष्टशब्दयो:  साम्यादवृक्षरूपार्थथ्य. समानत्वाच्चैकत्वोपचारात्तत्रैकशब्दप्रयोगोपपत्ति: । _अभिधोनस्थ 
न्वामाविकत्वपक्षे च वृक्षशब्दों द्विवहुवचनान्तः स्वभावत एवं द्वित्वबहुत्वविशिष्टं वृक्षरूपार्थभभिदघाति .। 
वृक्षावित्यम हि वृक्षत्वावच्छिन्तों वृक्षं्ंव्दाथेर, द्वित्वे च ह्िवचनाथथ:, प्रंत्ययाथस्थ प्रक्ृ॒त्यरथेंड्वयात्‌ 
द्वित्वविशिष्टी वृक्षाविति बोध: । वृक्षा इत्यत्र च बहुबचनार्थों वहुत्वमिति बहुत्वविशिष्टा वृक्षा इति बोध:ः। 


१ अथे, जैसे शब्द किसी विशेष अर्थके कहनेमे निर्यंत है ऐसे ही अर्थ भी खास अपने वाचेंक 
शब्दसे ही कहाजाता है. २ दाव्दोंमें अं कहनेकी सामथ्य, 


सप्तभज्जीतरद्धिणो श्र 


प्रइन:--पूर्वोक्त रीति: स्वीकार करने पर भी । वृक्षों इस पदके ऋदतेंसे दो वृक्ष का तथा 
>चृक्षा;; ऐसा पद कहनेसे .बहुत वृक्षोंका :ज्ञानःकंसे :होता है ? यह शंका भी निष्फल है ॥ 
क्योंकि व्याक्रण:शाखके आचार्य श्री पराणिनि. आदि ऋषियोंके मतसे तो यहां: एकशैष 
आरम्भ किया है, अर्थात्‌ जब वृक्ष आदि शब्दके आगे द्विवचनः “औ' आदि विभक्ति लगाई 
जाती हैं तब (वृक्ष वृक्ष! ऐसे दो वृक्ष - शब्द . आते हैं और बहुवच्नत 'जस' आदि विभक्ति 
जब्न लगाई जाती हैं तब (वृक्ष वृक्ष वृक्ष वृक्ष! ऐसे वहुत शब्द आते हैं उनमेंसे । द्ववचनमें 
- तो एक वृक्ष शब्दका लोव हो जाता है और एक वृक्ष रह जाता है तथा बहु वचनमें भी 
जो बहुत छब्द लिये जाते हैं उन सब शछब्दोंका लोप होजाता है, इस प्रकारसे उन 
सब बब्दोंका लोप करके एक शेव रहता है. इससे दो वूक्ष वा अनेक -वृक्षका बोध होता है 
ओर जनेन्द्र व्याकरणके मतमें तो जस्‌ आदि विभक्तिके सन्निवानमें दो अबवा अनेक वृक्ष 
- आंदिरूप अर्थक्रे कहनेकी शब्दमें ही शक्ति मानत्ती है ऐसा कहते हैं | इन *दोनोंमेंसे एक 
शेष पक्षमें दो वृक्ष शब्दोंस ही दो पृक्षरप अर्थका तथा बहुत वृक्ष शब्दोंसे अनेक वृक्षरूव 
अर्थवा कर्थत होनेंसे एक शब्दको एक कालहूमें अनेक अर्थ बोबकता नहीं है, क्योंकि 
जिस दब्दका लोप होगया है 'उस शब्द तथा जो शेष है उनकी समानंता है। वृक्षरूप 
अर्थेके संमान होनेसे वहांपर एक्र्वका उपचार मानके एक ही - वृक्ष शब्दका प्रयोग किया 
जाता -है, तात्पर्य: यह है कि एक्शेष पक्षमें ज़ो शब्द शेष रह जाता है:वही “लुप्त हुये शब्दोंके 
अर्थको कहता है, अर्थात्‌ एक ही शेष वृक्ष शब्द अनेक दो वृंक्षोंके स्थानमें समझा जाता है 
और जन मतके अनुसार स्वाभाविक द्वित्व वा बहुत्वरूप अ्थंके कथन पक्षमें भी द्विवचनान्त 
वृक्ष शब्द द्वित्व: संख्या सहित वृक्ष तथा. बहुवचनानत वृक्ष शब्द बहुत्व संड्यों 
सहित वृक्षरूप अर्थंकों स्वभावसे ही कहता है, “ वृक्ष ” यहांपर वृक्षत्व अधर्मसे अवच्छिन्न 
- अर्थात्‌ सहित वृक्ष यह तो वृक्ष शब्दका अर्थ है और द्वित्वरूप अर्थ “ औ ” द्विवचनकी 
* विभेक्तिका अर्थ है, 'प्रत्ययके अर्थ द्वित्वका 'प्रकृतिके अर्थ वक्षमें अन्बय होता है, इसलिये 
द्वित्व सहित वक्ष अर्थात्‌ दो वक्ष यह व॒क्षो' इस शब्दका अर्थ होता है, और इस रीतिसे 
“४ वक्षा: ” यहाँपर वहुत्वकूप अर्थ बहुबचन प्रत्यंयका है उसका भी प्रक्ृत्यर्थ वक्षमें पअन्वय॑ 
होता -है इसलिये बहुत्व सहित वक्ष, अर्थात्‌ बहुत वृक्ष यह अर्थ वृक्षा: इस पदक्रा :होता है । 


,._! डाब्दोमेंसे अनेक अर्थ कहनेकी शक्ति नहीं है तो एक वृक्ष शब्द दो वृक्षरूप अथोकों कैसे कह सकता, 
है इसी अभिप्रायसे शंका है वृक्ष शब्दके आगे द्वित्वकप अर्थकों प्रकट करनेवाली ओऔ विभक्ति आती है -वृक्ष० 
ओऔर<-वृद्धि :होनेसे वृक्षी. २ वृक्ष शब्दके आगे जस्‌ पविभक्ति छगानेसे वृक्ष|-अस्‌>पुत्र: <दी तथा सकारको' 
विंसर्ग होनेते शृक्षा: हीता है. ३ एक 'विभक्तिमें समान आकारंवालेः जित॑ने शब्द आते हैं उनमेंसे एक 
बब्द शेष रहता है और सबका लोप होता है उसीमें अन्य अ्थेका बोध होता है इसीको एकशेष कहंते हैं 
४ एक्शेष तथा स्वाभाविक द्वित्व बहुत्वरूपं अर्थंका कर्थन इन दोनों पक्षोंमें. ५ एकको शेष रखकर बाकी 
संब लछोप दक्षाकों प्राप्त शब्द, ( यः शिष्यते स लुप्यम्रानार्थामिधायी ,) जो शब्द क्षेष रहता है वह 


९ 


६६ ] श्रोमद्राजचन्द्रजेनशाख्रमालायाम 


यद्यपि द्वितीयपक्ष एकस्यैव वृक्षपदस्यानेकवृक्षबोघकत्वं प्रासम्‌ । तथाप्यनेकघर्मावच्छिन्नाथंवोधकत्व- 
मेकपदस्य नास्तीति नियम: । एवं च वृक्षा इति वहुवचनान्तेनापि वृक्षपदेन वृक्षरूपकधर्मावच्छिन्नस्थैव 
वोधो तान्यघर्मावच्छिन्नस्थ । तथा चास्त्यादिपदेनाप्यस्तित्वादिख्पैकघर्मावच्छिन्नस्थ बोध: सम्मवति, न तु 
नास्तित्वादिधर्मान्तरावच्छिन्नस्पेति ॥ 


यद्यपि द्वितीय पक्षमें अर्थात्‌ जैनेन्द्रके अनुसार द्विवचनान्‍्त बहुवचनान्त वृक्षादि शब्द ही 
स्वभावसे ट्वित्व और बहुत्व संख्या सहित वृक्ष आदिके बोधक हैं यह वार्ता प्राप्त है तथापि 
अनेक धर्म्मसे अवच्छिन्न अर्थबोधकता एक पदको नहीं है, इस रीतिसे ' वृक्ष ” तथा (वृक्षा: 
इत्यादि द्विवचनान्त तथा बहुवचनान्त वृक्षपदसे वृक्षत्वरूप जो एक धर्म्मे उस धर्म्मसे 
अवच्छिन्न एक वृक्षरूपका ही भान होता है, न कि किसी अन्य धम्मंसे अवच्छिन्न पदार्थका । 
“इसी प्रकारसे' अस्ति आदि पदसे भी अस्तित्वछूप एक धम्मसे अवध्छिन्न पदार्थका ही एक 
कालमें ज्ञान संभव है न कि नास्तित्व आदि अन्य धर्म्मसे अवच्छिन्न पदार्थका । 


ननु--वृक्षा इति प्रत्ययवती प्रकृति: पदमू, “सुसिड्ल्त॑ पदस? इति वचनात्‌ । तथाच 
वृक्षा इति बहुबचनान्तेन बहुत्ववृक्षत्वरूपानेकघर्मावच्छिन्नस्थ बोधादेकपदस्यानेकधर्मावच्छिन्ननोघकत्वं नास्तीति 
नियमस्य संगप्रसंगः । तदुक्तम --- अनेकमेक॑च पदस्य वाच्यं वृक्षा इति प्रत्ययवक्मक्षत्या | ” इति। 


प्रशन:--वृक्षा:' यहांपर “जस्‌ प्रत्यय सहित जो प्रकृति वक्ष है उसको पद कहते हैं, 
"सुबन्त तथा 'तिन्‍्डन्तकी “पद संज्ञा होती है, ऐसा जैनेन्द्र तथा पाणिनि ऋषिका भी वचन है, 
तब “वृक्षा:” इस बहुवचनान्‍्त पदसे बहुत्व तथा वृक्षत्वरूप जो अनेक धम्मे, उस धर्म्मेसे 


अवच्छिन्न वृक्ष अथैका ज्ञान होनेसे एक पदको अनेक धस्में सहित अर्थबोधकता नहीं है इस 
नियमका भंग प्राप्त हुआ । 


ऐसा अन्यन्न कहा भी है;-- 


एक तथा अनेक अर्थ भी पदका वाच्य होता है, जैसे “वक्षा:” यहां प्रत्यय सहित 
वृक्षरूप प्रकृतिसे बहुत संख्या युक्त वृक्षरूप अर्थ ? 


इति चेत्सत्यमू,--एकपदस्थ प्रधानतयाथ्नेकधर्मावच्छिन्नवांधकत्व॑ नास्तीति नियमस्योक्तत्वात्‌ । 
प्रकृति च प्रथमतों वृक्षशब्दो वृक्षत्वरूपजात्यवच्छिन्नं द्रव्य॑ बोधयति । ततो हलिग॑ संख्यां चेति शाब्दबोध: 
क्रमेणव जायते | 


लोप हुये शब्दोंके अर्थंको:कहता है । ऐसा एकशेष भाननेवाले चैयाकरणोंका सिद्धास्त है. ६ जो नाम 
अथवा घातुके आगे लगाया जाता है, जैसे सु ओऔ जस्‌ ति तः आदि. ७ जिसके आगे प्रत्यय भाते हैं जैसे 
वृक्ष भू आदि मूछ भाग. ८ सम्बन्ध, ४ 

१ वृक्षको अल्य पदार्थसे पृथक्‌-करनेवाले वृक्षत्व धम्मंसहित यही अर्थ जहां २ अवच्छिन् शब्द 
जावे वा आया हो सर्वत्र समझ लेना. २ नामकी प्रत्यय सु औौ जस आदिसे सुप्‌ तक। जिनके अन्तमें सुप्‌ 
हो वह सुबन्त कहलाता है. ३ दि, तस्‌ अन्ति आदिसे यहि वहिझ तक घानुक़ी प्रत्यय जिम्तके अच्तमें हो 
वह तिडस्त कहाता है. ४ सुपृतिडत्तं पदम्‌ 00४॥१४। पाणिनीयके सूतसे पदसंज्ञा होती है. 


सप्तभड़ीतेरज़िणो [ ६७ 


यदि ऐसी शंका करो तो यथार्थ है, परन्तु एक पद प्रधानतासे एक ही कालमें अनेक 
धम्मंसे अवच्छिन्न पदार्थवा बोधक नहीं होता, ऐसा नियम हमने कहा है, तो इस प्रकृत 
प्रसंगमें देखिये कि प्रथम वृक्ष शब्द एक वृक्षत्वरूप जातिसे वा वृक्षत्वरूप एक ध््मसे 
अवच्छिन्न वृक्षरूप द्रव्यका ज्ञान कराता है, पश्चात्‌ लिंग और संख्याका इस प्रकार शाब्द 
बोध अर्थात्‌ शब्दजन्य ज्ञान क़मसे ही होता है, वृक्षत्व धम्मेयुक्त वृक्ष पुलिंग तथा बहुत 
संख्या युक्त है ऐसा अर्थ “वृक्षा:” इस पदसे होता है । 


- तदुक्तम-- 
यह विषय अन्यत्र भी कहा है-- 


/ स्वार्थमभिधाय शब्दों निरपेक्षों द्रव्यमाह समवेतम्‌ । समवेतस्थ तु बचने छिंग॑ संख्या 
विभक्तियुक्तस्सन्‌ !” इति । 


शब्द प्रथम जाति वा घम्मेख्प अरथेको अर्थात्‌ वृक्ष शब्द वृक्षत्व जीव शब्द जीवत्व घट 
शब्द घटत्वरूप अथेंको कहकर, लिंग संख्या आदिसे निरपेक्ष होकर उस जीवत्व वृक्षत्व तथा 
घटत्व घम्मसे युक्त द्रव्यरूप अर्थंकों कहता है, और पुनः उन २ वृश्षत्व आदि धर्म्मोप्ते समवेत 
अर्थात्‌ सहित पदार्थका कहना होता है तब विभक्तिपत युक्त . होकर पुलिंग आदि लिंग तथा 
एकत्व द्वित्व तथा बहुत्वरूप संख्याख्प अर्थकों कहता है। 


एवं च प्रधानभावेन वृक्षत्वावच्छिक्षस्यथ प्रतीतिगु णमावेन बहुत्वसंख्याया इति न 
कश्चिदोष: । 


इस प्रकारका सिद्धान्त होनेसे “वृक्षा:' इत्यादि पदसे वृक्षत्व घम्मंसे अवच्छिन्न पदार्थंक्रा 
बोध तो प्रधानतासे होता है और लिंग तथा बहुत्व संख्याका गौणतासे, इसलिये एक पद 
एक कालमें प्रधानतासे एक ही धर्म्माध्वच्छिन्न पदार्थका ज्ञात सर्वत्र कराता है, इसलिये 
सिद्धान्त वा नियममें कोई दोष नहीं है । | 


अथैकस्यथ पदस्य वाक्यस्थ वा प्रधानभावेनानेकधर्मावच्छिन्नवस्तुबोधकत्वानंगीकारे. प्रधान- 
भावेनाशेषधर्मात्मकस्य वस्तुनः प्रकाशक प्रमाणवाक्यं कथमुपप्ते ? इति चेतु-कालादिभिरभेदवृत्त्याउभ्ेदोप- 
चारेण वा द्र॒व्यपर्यायनयापितेत सकरूस्य वस्तुनः कथनात्‌ । इति निरूपितं प्राक्‌ । 


यदि एक पद अथवा एक वाक्यसे प्रधानतासे अनेक धरम्मंसे अवच्छिन्न वस्तुकी बोधकता 
इस पक्षको नहीं स्वीकार करते हो, अर्थात्‌ एक पद वाक्य एक ही धर्म्मंसे अवच्छिन्न वस्तुका 
बोध कराता है, यही नियम है तब प्रमाण वाक्य अशेष सम्पूर्ण अथवा अनेक धर्म्म॑स्वरूप 
वस्तुका प्रकाशक कैसे हो सकता है। यदि ऐसा कहो तो--काल, आत्मस्वरूप तथा अर्थ: 
आदिके द्वारा द्रव्यार्थ नयकी अपेक्षासे अभेद वृत्तिसे, और पर्य्यायार्थद नयकी अपेक्षासे 
प्रमाण वाक्यसे सम्पूर्ण वस्तुका कथन होता है यह विषय पूर्व प्रसंगमें पूर्ण रीतिसे निरूपित 


कर चुके हैं । 


द८ ] श्रीमद्राजचन्द्रज नशाखभालायाम्‌ 


ननु “सत्त्वासत्त्वे ” इति दन्हसमासप्द सत््वासत्त्वयो: प्राधान्येन वोधकम्‌ । “उमयपदार्थप्रधानों 
हृन्दर:” इति वचनातु, एवं च कथमवाच्यत्वं॑ सदसत्त्वात्मकवस्तुन: ? इतिचेन्न-हन्द्रस्थापि क्रमेणवार्यद्रय- 
प्रत्यायनसमर्थत्वेन गृणप्रधानमावरय तत्रापि सत्तातु । अत एव-/भअम्यहितं पूर्वम्‌” इति प्रधानमभूतार्यत्य 
पूर्वनिपातानुशासनं संगच्छते । अस्तु वा इन्द्र उमयस्थापि प्राघान्येन बोध: । अथापि प्रधानमावेनास्तित्व 
नास्तित्वोभयावच्छिन्नस्य धर्मिणः प्रतिपादकशव्दाभावादवाच्यत्वमक्षतम्‌ । 


प्रशन:-- “सत्त्वासत्त्वे” यह इन्द्र समाससे सिद्ध पद प्रधानतासे सत्त्व तथा असत्त्वरूप 
अर्थका बोधक है । क्योंकि इन्द्र समासमें दोनों गद अथवा अधिक पद प्रधान होते हैं ऐसा 
वचन है इस प्रकार्से तत्व तथा असत्त्व घर्मं सहित वस्तुकी अवाच्यता कसे होसकती 
है अर्थात्‌ जब व्याकरण शाखत्से इन्द्र समास सिद्ध पद दो अर्थोकों प्रत्रानसे कह सकता 
है तब 'स्थात्‌ अवक्तव्य एवं यह चतुर्थ भज् नहीं बन सकता ? ऐसी शंका नहीं कर सकते 
क्योंकि इन्द्र समासकों भी क्रमसे ही दो अथवा दोसे अधिक अ्थोके बोध करानेमें 
सामर्थ्य है, मुख्यता तथा गौणताका भाव इन्द्र समासमें भी विवक्षित है। “इसी हेतुसे 
४अभ्यहितम््‌ पूर्व” पूजित अथवा श्रोष्ठ वा प्रधान जो होता है वह इन्द्र समासमें सबसे 
पूर्व रकखा जाता है इस रीतिसे ही प्रधानभूत जो अर्थ है उसके पूर्वा नियत- करनेको 
आज्ञा ज्ाक्बकारकी संगत होती है. यदि किसीकी एकक्री इस समासमें प्रधानता नहीं 
होती तो *प्रधानके पूर्व नियम रखनेका नियम व्याकरणमें कंसे किया जाता, अथवा दन्द 
समासमें - उमय पदार्थकी प्रधानताहोसे बोध होता है, ऐसा माननेसे भी हमारी कोई 
हाति नहीं है । क्योंकि प्रधानतासे अस्तित्व तथा नास्तित्व इन उमय घर्म सहित पदार्थ- 
का “प्रतिपादक धर्मी कोई शब्द नहीं है इसलिये अवाच्यस्वरूप पूर्ण रीतिसे है अर्थात्‌ 
स्थात्‌ अवक्तव्य:' इस हमारे चतुर्थ भज्भकी सिद्धिमें कोई क्षति नहीं है । 


न च--- सदसत्त्वविशिष्ट वस्तु ” इत्यनेन हन्द्रगर्भिततत्पुरुषेण सदसत्त्वविशिष्टपदेन तदुमयवर्मा- 
वच्छिन्नस्थ वस्तुनो बोधसम्भवादिति वाच्यं, तत्र सदसत्त्ववेशिष्टअस्थैव प्रधानतया तयोरप्रधानत्वात्‌ । 
“उत्तरपदार्थप्रधानस्तत्पुरुष:” इति वचनात्‌ । तत्मात्सकलवाचकरहितत्वास्थादवक्तव्यों घट इति सिद्धम्‌ ॥ 


सत्त्व असत्त्व "विशिष्ट वस्तु, दन्द समासको गर्भमें रखनेवाले तत्युरुष समाससे सदसत्त्व 

१ सत्त्व जौर असत्त्व, 'सत्त्वं च असत्त्वं च इस प्रकार इन्द्र समास करनेसे 'सत्त्वासत्त्वे! यह पद 
बनता है. २ उमयपदार्थप्रधानो इन्हें, इस वाक्यमें उसय पद अनेककों भी उपलक्षण है क्योंकि इन्द्र 
समास अनेक पदोंका भी होते है, ३ जहाँ दो ही पदका इन्द्र हो वहां दोको प्रधानता, अनेकमें सबको 
प्रधानता रहती है. ४ यह वचन ( अल्पाच्‌ तरम्‌ ) २२३४ पाणिनीयाप्टके अल्पाचुवाले शब्दका पूर्व 
निपात होता है इसका वातिक है अम्यहितके पूर्व निपातका उदाहरण तापसपवंतौ है ५ अभ्यहितके 
अर्थ प्रधाव वा मुख्य मानके यह कयव किया है. ६ अस्तिल नामित, दोगें, «७ कहोतरर।, वाचक, 

८ स्व असत्त्व दोनों घम्म सहित्त पदार्थ. 


सप्तमाज्जीतरज्िणी” [ ६६ 


ब्रिद्ष्ट- इसः पदसेः सत्व तथा असत्व; इनः दोनों धम्मोंसे सहित वस्तुका बोध संभव है, 

इस रीतिसे अवक्तव्यत्व भंग नहीं बन सकता । ऐसा नहीं कह सकते, क्योंकि सदसत्त्व 
विशिष्ट इस पदमें सत्त्वत और असत्त्वके वेशिष्टयकी ही प्रधानता है, अर्थात्‌ सत्व और 
असंत्वसे सहित जो वंस्‍्तुं है, उसीका प्रधानतासे बोध होंता है; व कि सत्त्व और असत्त्व 
इन' दोनों धम्मोका, क्योंकि वे अग्रधान हैं, तत्पुरुष समासमें' उत्तंर पंदार्थ प्रधान रहूतां है। 
ऐसां व्याकरण शासक वचन है। इस कॉरंण सदसत्त्वंकां सैवेंथो वाचक पंद न होनेसे 
स्थात्‌ अक्तिव्य॑श्र॑ घट:” कंथंचित्‌' घट अवाच्य हैं, यह भज्े निर्विवांद सिंद्ध' है. 


 तख्च न सर्वचावक्तव्यम,, अवक्तव्यशब्देनास्य-वक्तव्यत्वात्‌ -। अतस्स्यादवक्तव्यो घट इति चतुथमड्भ: । 
इत्तिः केचिद्धाचक्षते । तन्ेदं. चिन्त्यम, अवक्तव्यशव्दस्यामिधेयं' किमिति। . - 


वह अवक्तव्यरूप अर्थ भी संबंथा ही अंवाच्य नहीं हैं' क्‍योंकि अवैक्तव्य शंब्दसे बवंह 
कहा जाता है, इसी कारणसे “स्याद अवक्तव्यः घट: यह चतुर्थ भज्भा बनता है। ऐसा 
कोई कहते हैं, अब इस कथनके विषयमें यह विचारना चाहिये कि अवक्तव्य इब्दका वाच्यार्थे 
क्या है, अर्थात्‌ इस अवक्तव्य शब्दसे क्‍या पदार्थ कहा जाता है । 


न च-प्धानभूतसदसत्त्वरूपधर्मा वच्छिन्न॑ वस्तु अवक्तव्यशब्देनामिधीयत इति वाच्यम; तथा सति 
तंस्यें. सकेलेवाचकरंहितत्वक्षतें:, अवक्तव्यरब्दस्य तद्ाचकस्यें सत्त्वातू, एकपदस्य प्रधांनभूत्तानेकधर्मभावच्छिन्न- 
वस्तुबोधकत्वं नास्तीति नियमस्य भंगग्रसंगाथ । 


हु कदाचित्‌ यह! कहो कि' प्रधानता दशांकों-प्राप्त सत्व- असंत्व' जो धम्मे हैं ।, उन धर्मों 
करके सहित पदार्थे' अवक्तव्यः शब्द्से कहा जाता है; सो! यहः. नहीं' कहः सकते, यदि' ऐसा 
स्वीकार करोगे तोः प्रधानभूत' सदसत्त्वकाः एक कालसें" कोईःवाचक" नहीं है किन्‍्तुं वह 
सकल! वाचक शब्दसे! रहित है| इसी नियमका भद्भु होगा। क्‍योंकि अवक्तव्य, झब्द उसका 
वाचक! विद्यमान' है, और एक पद एक ही' कोलमें प्रधानभूत अनेक! धर्म्म ,सहितः वस्तुका 
बोधंकः नेंहीं हैं, इस सियमकां भी भंग होंगे। 


किस्व-यथाज्वक्तव्यमिति पदं सांकेतिकं ताहइशोमयधर्मावच्छिन्नस्थ वाचकं, तथा सांकेतिकमन्यदर्पि 
पतंद्”ाचक॑ कुतो न भवति ? 


और' दूधरी' एक बात यह भी' है कि जैसे संकेत सिद्ध होनेसे अवक्तव्य यह शब्द 
सत््व असत्त्व उभय धम्मोसे अवच्छिन्न वस्तुका वाचेक है ऐसे ही संकेतसे सिद्धि अन्य शब्द भी 
इस अर्थका वाचक क्‍यों नहीं होता" ? 


ननु--अन्यस्थ सांकेतिकपदस्थ क्रम्ेणैताहेडधर्भावच्छिन्नवस्तुबोधकत्वमति चेत्‌;।. अवक्त- 
व्यपदस्थापिं युगपत्तद्वाचकर्ततस:  माभूतु । यथा-सांकेतिकपदान्तरेण सत्त्वासत्त्वादिधर्माव- 
च्छिन्त वस्तु : क्रमेण प्रतीयते,  तथाध्वक्तव्यपदेनापि, उभयोविशेषामावात्‌ । अवक्तव्यददेव हि 


१ सत्व अंध्त्व इस उमय बम्मे सहित पहदुांयकी कहनेवाला शब्द, २ इस शब्दसे अमुक अर्थका 
शान हो ऐसे संकेतसे सिद्ध शब्द. 


७० ] श्रीमद्राजचल्धज नशाखमालायाम 


वक्तव्यत्वाभावरुपधर्मावच्छिन्न॑ वस्तु प्रतीयते, न तु॒सत्त्वासत्वादिझ्यानेकबर्मावच्छिर्त॑ वस्टिवति सर्वातिमथ- 
साक्षिकमेतत । 


यदि ऐसा कहो कि अस्य जो संकेत सिद्ध पद है उसको क्रमसे ही सत्त्व असरव 
धरमम्मंसे अवच्छिन्न वस्तुकी बोधकता है, तो अन्य पदके समान अवक्तव्य इस पदकों भी एक 
कालमें ही सत्व तथा असत्व धर्म्मंसे अवच्छिन्न वस्तुकी बोघकता नहीं हो सकती । जसे अत्य 
सांकेतिक' पदसे सत्व तथा असत्व धर्म्म सहित पदार्थका ज्ञान क्रमसे हो होता है, ऐसे ही 
अवक्तव्य इस पदसे भी क़मसे उसका ज्ञान होता है। क्योंकि जब दोनों संकेत सिद्ध हैं तब 
एकमें कोई विशेषता नहीं है, किन्तु अवक्तत्य इस पदसे वक्तव्यत्वका अभावरूप जो घम्म है 
उस वक्तव्यत्वाउभावरूप धर्म्म सहित पदार्थ भासता है, न कि सत्व अपृत्व इन उभव घधर्म्म 
सहित पदार्थ । इस विषयमें सब विद्वानोंका अनुभव ही साक्षी है । 


अथैव -- 
अब इस विषयमें यदि यह कहो-- 


४ उत्तिश्रावाच्यतैकान्तेनावाच्यमिति युज्यते | ” 


“अवाच्यताका जो कथन है वह एकान्तरूपसे अकथनीय है, ऐसा माननेसे अवाच्यता 
युक्त न होगी । 


इति स्वामिसमन्तभद्राचारयवचनं कर्थ संघटते ? सत्वासत्वविशिष्टस्य वस्तुनस्सवेया<्वाच्यत्वे तस्या 
वाच्यशब्देनापि वाच्यत्वं न स्थादिति तन्र प्रतिपादनातु, इति चेन्न; तदर्थापरिज्ञानात्‌ । अयं खलु तदये 
सत्वाद्य कैकधर्ममुखेन वाच्यमेव वस्तु युगपत्मधानभूतसत्वासत्वोमपरवर्मावच्छिन्नत्वेवावाच्यम, ताह शवश्तुवः 
सत्वाद्य कधमेमुखेनाप्यवाच्यत्वे वाच्यत्वामाववर्म पुखेवावाच्यशब्देवापि वाच्यत्वं न स्थादिति । एताहइशब्या- 
ख्यामपहाय सत्वासत्वोमयरूपेणावाच्यं वस्तु ताहशहेणैवावाच्यशब्देत वाच्यं भवतीति व्याख्याने येव 
रूपेणावाच्य॑ वस्तु तेनेव रूपेण वाच्य॑ प्राप्तमिति, येव रूपेण सत्व॑ तेनैव रुपेणातत्वमप्यंग्रीक्रियताम, । 
तथा च-+- हि 

यह श्रीस्वामी समन्तभद्राचाय्येका कथन कसे संगत होगा ? क्योंकि आचार्य्यके इस 
वचन कहनेका तात्पय्य यही है, कि यदि सत्व असत्व धर्म्म सहित वस्तुकी सर्वेथा 
अवाच्य” मानोंगे तो वह “अवक्तव्य' इस पदसे भी नहीं कही जा सकती, क्योंकि जब 
सर्वथा अकथनीय है तब किसी पदसे भी नहीं कही जासकती । ऐसी हांका भो नहीं 
कण सकते, क्योंकि तुमने स्वामी समन्तभद्राचाय्यंजीके वचनका अर्थ नहीं समझा । 
उस वचनका निमश्चयरूपसे अंथ यह है कि सत्व आदि धम्ममिंसे -किसी एक धरम्मके 
द्वारा जो पदार्थ वाच्य है अर्थात्‌ कहनेके योग्य है, वही पदार्थ प्रधानभूत सत्व असत्व 


१ पदार्थके स्वरूपको जानने अथवा कहनेके छिये शब्द शक्ति अथवा वाचवता. २ संकेतसे सिद्ध- 
३ जो कहा नहीं जाय, 
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इस उभय धर्म सहित रूपसे अवाच्य है। यदि सत्व असत्व धर्म्में सहित पदार्थकों सत्व 
आदि एक धर्म्मके द्वारा भी अवाच्य मानो, तो वाच्यत्वका अभावरूप धम्म है। उस 
अभावरूप धम्मेके द्वारा वस्तुको कहनेवाले अवाच्या इस शब्दसे वह वस्तु वाच्य न 
होगा,, बस यही अभिप्राय आचाय्येके वचनका है | इस सत्याथे व्याख्यानको त्याग कण 
सत्व असत्व इस उभय धम्मंसे अवाच्य जो पदार्थ है वही सत्व असत्व इस उभय धर्म्स 
सहित वस्तुको कहनेवाले अवाच्य इहंब्दसे भी वाच्य होता है; यदि ऐसा व्याख्यान करोगे 
तो जिस रूपसे पदार्थ अवाच्य है उसी रूपसे वह वाच्य भी होगया, यह वार्ता सिद्ध होगई। 
तब तो तुम जिस रूपसे वस्तुका सत्व है उसी रूपसे उसी वस्तुका असत्व भी स्वीकार करो। 
यह बात प्राप्त हुई । और इस अकार साननेसे-- 

“४विरोधान्नोभयकाशध्यं स्याद्वादन्‍्यायवेदिनाम्‌ ।” 

विरोध होनेसे सत्व असत्व इन उभय धम्मं॑मेंसे किसी एक धम्मेरूपसे अवाच्यत्व 
स्थादबाद न्‍्यायके मर्मवेत्ता जन नहीं स्वीकार करते । 

इति तदीयवंचनमेव विरुद्धचते । 


स्वामी समन्तभद्राचाय्येजीके इस वचत्तका ही विरोध तुमको प्राप्त होगा । 


सिद्धान्तविदस्तु-अवक्तव्य एवं घट इत्युक्त स्वेधा घटस्थावक्तव्यत्वं स्थातु, तथा चास्तित्वादिधर्ममु- 
हेनापि घटरय प्रथमादिभंगरमिधानं न स्यात्‌, अतः स्थादिति निपातप्रयोग:। तथा च॑ सत्वादिख्पेण वक्तन्य 
एवं घटो युगपत्मरधानभूतसंत्वासत्वोभयरूपेणावक्तव्य इति चतुर्थभंगार्थनिष्कर्ष इति प्राहुः । 


सिद्धान्तवेत्ता जन तो-“अवक्तव्य एवं घट:” घट अवक्तव्य है। ऐसा कहनेसे घटकों 
अवक्तव्यता सर्वथा प्राप्त होगी, तो इस रीतिसे अस्तित्व आदि धम्मंके द्वारा प्रथम आदि 
भड्से भी घटका कथन नहीं हो सकेगा। इसलिये अवक्तव्य शब्दके पूर्व स्थात्‌ इस निपातका' 
प्रयोग किया है । इस प्रकार इस निपातके रूगानेसे सत्व आदिरूपसे तो घट वक्तव्य है किन्तु 
एक कालमें ही प्रधानभूत सत्व असत्व इन उभय रूपसे अवक्तव्य है, यह इस “स्यादवक्तव्य एवं 
घट:” चतुर्थ भज्ञके अर्थका साराँश है ऐसा कहते हैं । 


व्यस्तसमस्तद्र॒व्यपर्यायावाश्रित्य चरममंगत्रयमुपपादनीयम, । तथा-हि व्यस्तं द्रव्यं समस्ती सहापितो 
द्रव्यपर्यायावाश्रित्य स्यादस्ति चावक्तव्य एवं घट इति पंचमभंगः । घटादिष्पैकधमिविशेष्यकसत्वविशिष्टावक्त- 


व्यत्वप्रकारकबोधजनकवावयत्वं तल्‍लक्षणम_ । तत्र द्वव्यापंणादस्तित्वस्य युगपदुद्रव्यपर्यायापंणादवक्तव्यत्वस्थ 
विवक्षितत्वात्‌ । 


१ स्थादस्ति घट: इस पहिले भगसे भी घट नहीं कहा जायगा, क्योंकि यदि सर्वेया अवाच्य है 
तो उश्चका कथन किसी धर्म्मंसे नहीं हो सकता. २ स्थात्‌ यह तिपरात अनेकान्त अर्थका वाचक या द्योतक 
है अर्थात्‌ किसी अपेक्षासे घट अवक्तव्य है न कि सर्वेथा. 


रँ 
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पृथक तथा पघिलित द्रव्य जौर पर्य्यायका अव्वलम्बन करके अन्तिम तीन' भज्जभोंकी 
व्याख्या करती चाहिये, तथा हि जैसे पृथकृयूत द्रव्य और मिलित द्रव्य पर्य्याय इनका 
आश्रय करके “स्थादस्ति च अवक्तव्यश्च घट:” इस पंचम भड्भुकी प्रवृत्ति होती है । घट 
आदिरूप घधर्म्मी विशेष्यक .और सत्व सहित अवक्तव्यत्व विशेषणवाले ज्ञानकगा जनक 
वाक्यत्व, यह इस भद्भका लक्षण है, अर्थात्‌ जिस ज्ञानमें घट आदि धर्मी पदार्थ विशेष्य' 
हों, और सत्व सहित अवक्तव्यत्व विशेषणीभूत हो ऐसे ज्ञानको उत्पन्न करानेवाला 
वाक्यत्व, यही इस प्रंचम भद्भका लक्षण है, क्योंकि इस . मंगमें द्रव्प्रवक्की योजनासे तो 
अस्तित्व और एक कालमें,ही द्रव्य पर्य्याश्न दोनोंको मिलाके योजवा करनेसे अवक्तत्यत्वरूप 
बविवक्षित है | तात्पय्य यह है कि द्रव्यरूप से तो घटका सत्व अर्थात्‌ द्रत्यरूपसे घट है और 
एक कालमें ही प्रधानभूत द्रव्य पर्य्यायरूपसे नहीं है । 


तथा व्यस्तं पर्यायं समस्ती द्रव्यपर्याया चाश्रित्य स्वान्नास्ति चावक्तव्य एवं घट इति षष्ठः । 
मल्लक्षणं च घटादिस्पैकधपमिविशेष्यकता स्तित्वविशिष्टावक्तव्यत्वप्रकारकबोघधजनकवाक्यत्वम । 


ओर ऐसे ही पृथकभृत पर्य्याप और भिलित द्रव्यपर्य्यायका आश्रय करके “स्थान्ना- 
स्ति च अवक्तव्यश्व घट:” किसी अपेक्षासे घट नहीं है तथा अवक्तत्य है, इस षष्ठ भज्क 
प्रवृत्ति होतो है, घट मआादिहप एक पदार्थ विश्वेष्यक् और अम्ृत्व सहित अवक्तम्यत्व 
विशेषणवाले 'ज्ञानका 'ज़नक त्राक्यत्व, यह इसका लक्षण है अर्थात्‌ वजस ज्ञानमें घट आदि 
पदार्थ विशेष्य हों और असत्त्व अथवा नाप्तित्व सहित जअवक्तव्यत्व विशेषणीभूत हो ऐसे 
ज्ञानको उत्पन्न करनेवाला वाक्य, यहो इस पश्ठ भज्का लक्षण है, पृथकृभूत पर्य्यायकी 
योजनासे नास्तित्व और मिलित द्वव्य पर्य्याय दोनोंकी योजनासे अवक्तव्यत्व इस 'षष्ठ भंगमें 
विवक्षित है । पर्य्य्राचकी अपेक्षा से वास्तित्व तथा प्रधानभूत द्रव्य -पर्य्याय उम्यकी अपेक्षासे 
अवक्तव्यत्वका आश्रय घट यह इस भंगका अर्थ है । 


एवं व्यस्तो क़प्तापितों सम्रस्ती सहापिती च॒ द्रव्यपर्यायावाश्रित्य स्पादस्ति नास्ति' चावक्तव्य एव 
घट इति सप्तमरंग: । घटादिख्पैकवस्तुविशेष्यकमत्त्वासत्त्वविशिष्टावक्त्यत्वप्रकारकत्रोष जतकवाक्यस्व॑तल्ल- 
क्षणम_ | इति संक्षेप: ! 

इसी प्रकार अहूग २ क्रमसे योजित, तथा मिलेहुये (साथ योजित) द्रव्य तथा पर्य्यायका 
बाश्रय करके “ स्थात्‌ अस्ति नास्ति च अवक्तव्यश्व घट:” किसी अपेक्षासे सत्त्व असत्त्व 
सहित अवक्तव्यत्वका आश्रय घट, इस 'सप्तमरभंगकी प्रवृत्ति होती है, घट आदिरूप एक 
पदार्थ 'विशेष्यक जौर सत्त्व असत्त्व सहित अवक्तब्यत्व विशेषणवाले ज्ञानका जनक 


१ स्थादस्ति च अवक्तव्यश्र घटः, स्थान्नास्ति च मवक्तव्यश्व घट:, स्थादस्ति च नास्ति च अवक्तव्यप्रे 
घट:, द्रव्यकों पृथक मानके द्र॒व्यपर्यायकों मिक्लाके पंचम मंगकी, पर्य्यायकों पथक , द्वव्यपर्य्यायको मिलाके पषष्ठ 


की, योजित द्रव्यपर््यायको मानके सप्तम भद्की प्रवृत्ति होती है और पृथकृभूत क्रमसे योजित द्रव्यपर्थ्यायकों 
मिलाके पप्ठकी । यही सप्तम तथा पप्ठमें भेद है 
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वाक्य, यह इसका लक्षण है अर्थात्‌ जिस ज्ञानमें घट आदि कोई एक पदार्थ तो विशेष्य 
हो, और संत्त्व अतत्त्व सहित अवक्तव्यत्व विशेषण हो ऐसा जो ज्ञान उस ज्ञानका उत्पन्न 
करानेवाला वाक्य यह इस सप्तम भंगकरा लक्षण है । इस कारणसे अलग अंलग क्रमसे योजित 
द्रव्य पर््यायकी अपरेक्षासे सत्त्व असत््व सहित मिलित तंथा साथ योजित द्रठ्ययर्य्यायको 
अपेक्षासे अवक्तव्यत्वका आश्रय घट यह इस भंगका अर्थ है। इस प्रकार संक्षेयत्ते सप्त भंगोंक्रा 
निरूपण समाप्त हुआ । 


अन्र >द्रव्यमेवः तत्त्वं, अतस्स्थादस्तीति भंग एक एवति सांख्यम्तमयुक्तम।-सर्यायस्पापि 
प्रतीतिमिद्धत्वात्‌ । तथा-पर्याय एवं तत्त्वमू, अतस्प्यान्नास्तीति भंग एवि सौगतमतमपि युक्तिदुर्गतम: 
द्रव्यस्थापि प्रतीतिसिद्धत्वात्‌ू । एवमवरक्तव्यमेव वल्तुतत्वनित्यवक्तत्यलैकान्तोपि स्वरवचनपराहुत:ः, सदा 
भौनव्रतिकोहमितिवत्‌ । एवमेवान्येषामेकान्तानां प्रतीतिपराहतत्वादनेकान्तवाद एवावतिष्ठते । 


अब इस विषयमें द्रव्य ही तत्त्व है मौर पर्याय्य नहों है इसलिये “स्थादस्ति” पदार्थ 
है यह एक ही भंग सत्य है, ऐसा साँख्य मत है वह अयुक्त है, क्योंकि घट कुशुल आदि 
पर्याय भी अनुभवसिद्ध हैं, तथा पर्थ्याय हो तत्त्व है अर्थात्‌ हरएक पदार्थे क्षण क्षण में 
बदलता रहता है, इसलिये क्षणिक पर्य्याय ही तत्त्व है, कोई मुख्य द्रव्य नित्य नहीं है, 
अत एवं “स्यान्नास्ति” नित्य कोई द्रव्य नहीं है, यह एक ही भंग युक्तिसे युक्त है, यह 
बौद्धका मत भी युक्तिशुन्य है, क्योंकि घट आदि पर्य्यायोंमें मृत्तिकाका रूप द्रव्य' कटक 
कुण्डल आदियमें सुवर्णूप अनुगतरूप द्रव्य भी अनुभवसिद्ध है। इसी प्रकार जो यह कहते 
हैं कि सर्वंथा अवक्तत्यरूप ही वस्तुस्वरूप है। उनको निज वचनता हो विरोध है क्प्रोंकि 
अवक्तव्य इस शब्दसे वे वस्तुकों कहते हैं. तो सर्वंथा अवक्तत्यता कहाँ रही ? जैसे कोई कहे 
कि मैं सदा मौनत्रत धारण करता हूँ; यदि सदा मौन है तो सदा मैं मोत्र हैँ, यह शब्द 
भी कंसे बोल सकता है ? इसी रीतिसे अन्य भी सवेथा एकान्तवादियोंका कथत अनुमवविरुद्ध 
होनेसे अनेकान्तवाद ही युक्ति तथा अनुभवरूप कसोटो पर ठहरता है, अतः वहो' 
निविवादरूपसे स्थित हैं । 


ननु च--अनेकान्तेषि विधिप्रतिषेघरूया सम्तमंगी श्रवर्तते वा न वा ? यदि प्रवतंते-तदाओनेकान्तस्य 
निषेधकल्पनायामेकान्त एव प्रात इति तत्पत्नोक्तरोषानुबंगः । अनवस्या न । ताहरैकास्त व्याप्यप राने कान्त ऋल्प- 
नया विधिप्रतिषेधयोवेक्तव्यत्वात्‌ । यदि सा न प्रवर्तते तदा सर्व चस्तुजातं सप्तमंगी संवलितमिति सिद्धान्तव्या- 
घात: । इति चेन्न,-प्रभाणनयार्पणाभेदात्तत्रापि तदुपपत्तेः: । तथा हि-एकान्तों द्विविध:-सम्पगेकान्तो मिथ्यैकान्च 
इति । अनेकान्तोपि द्विविवः, सम्यगनेकास्तो मिथ्यानेकान्त इति। तत्र सम्पगेक/न्तस्वावत्ममाणविषयी भूतरानेक- 





१ बोद्धका यह मत है कि वह कोई पदार्थ नित्य नहीं मानता, किन्तु सब क्षणिक बुद्धिगत घट 
आदि पर््याय भासते हैं। कौर पदार्थ हैं वह क्षणिक अनित्य हैं, जैसे घट, क्योंकि सर्व सत्त्व है जैसे घट नाशके 
प्रति किसीकी अपेक्षा नहीं रखता, अतः क्षणिक है. 


१० 


छ४ ] श्रीमद्राजचन्द्रजनशासत्रमालायाम्‌ 


धर्मात्मकवस्तुनिष्ठैकधर्मणोचरो धर्मान्तराप्रतिपेघक: । मिश्यैकान्तस्त्वेकर्ममात्रावधारणेनान्याशेषधर्मनिरा- 
करणप्रवण:। एवमेकत्रवस्तुन्यस्तित्वनास्तित्वादिनानाघर्मनिरूपणप्रवण: प्रत्यक्षानुमानागमाविरुद्धस्सम्यगनेकान्तः । 
प्रत्यक्षादिविरुद्धानेक्मपरिकल्पन॑ मिथ्यानेकान्त: । इति । तन्न सम्यगेकान्तो नयः, मिथ्यैकान्तों नयामास;॥ 
सम्यगनेकान्तः प्रमाणं; मिध्यानेकान्त: प्रमाणाभास: । इति व्यपदिदयते । 


प्रशझन:--अनेकान्त इस शब्द तथा इसके अर्थमें भी विधि तथा निषेघरूप “स्यथादस्ति 
स्यान्नास्ति” इत्यादि सप्तभंगी प्रवृत्त होती है कि नहीं ? यदि यह कहो कि प्रदृत्त होती है 
तब तो अनेकान्तके निषेघयी कल्पनासे एकान्त ही प्राप्त हुआ ! क्योंकि जैसे एकान्तका 
निषेव होनेसे अनेकान्त होता है ऐसे ही अनेकान्त जो नहीं अर्थात्‌ एकान्तरूपता 
प्राप्त हुई, तब एकान्त पक्षमें जो दोष आपने दिया है वह आपको भी प्राप्त हुआ ! 
और अनवस्थारूप दोष भी आवेगा, क्योंकि इस प्रकार एकान्तकी अन्य अनेकान्तकी 
कल्पता करनेसे विधि तथा निषेध बराबर कहते हुये चले जाओ, जितने अनेकान्त कहोगे 
वहाँ सब जगह विधि-प्रतिषेधकी कल्पनासे कहीं विश्राम व मिलेगा । यह अनवस्था दोष 
तथा एकान्त पक्षके दोष भी तुम्हारे पक्षमें प्राप्त हुये ! और यदि यह कहो कि अनेकान्समें 
विधिनिषेध आदिरूप सप्तभंगी नहीं प्रदत्त होती तो सम्पूर्ण वस्तुमात्र सप्तभंगी न्‍्यायसे 
व्याप्त है, इस सिद्धान्तका व्याघात हुआ ! ऐसी शछद्ल्रा नहीं कर सकते, क्‍योंकि प्रमाण 
तथा नयके भेदकी योजनासे अनेकान्तमें भी विधि-निषेध कल्पनासे सप्तभद्भी न्‍्यायक्री 
*उपपत्ति है । जैसे यह सिद्ध होता है वह दर्शाते हैं;--एकान्त दो प्रकारका है, एक 
सम्यक एकान्त और दूसरा मिथ्या एकान्त । ऐसे ही अनेकान्त भी दो प्रकारका है, एक 
सम्यक्‌ अनेकान्त और दूसरा सिथ्या अनेकान्त । उनमेंसे सम्पयक एकान्त वह है जो 
प्रमाणसिद्ध अनेक घमेस्वरूप जो वस्तु है उस वस्तुमें जो रहनेवाला धर्म है, उस 
धर्मको अन्य घर्मोका निषेव न करके विषय करनेवाला, अर्थात्‌ अनेक घर्ममय पदार्थके 
एक किसी घर्मंको कहे परन्तु अन्य धर्मोका निषेष भी जो नहीं करता है वही सम्पक्‌ 
एकान्त है । और पदार्थके एक ही घमेंका निश्चय करके अन्य सम्प्रणं घर्मोके निषेध 
करनेमें ज तत्पर है वह मिथ्या एकान्त है। इसी प्रकारके प्रत्यक्ष अनुमान तथा आगम 
प्रमाणसे अविरुद्ध एक वस्तुमें अनेक घर्मोके निरूपण करनेमें तत्पर है वह सम्यक 
अमेकान्त है । तथा प्रत्यक्ष आदि प्रमाणसे विरुद्ध जो एक वस्तुमें अनेक धर्मोकी कल्पना 
करता है वह मिथ्या अनेकान्त है । उनमें सम्यक्‌ एकान्त तो नय है और मिथ्या एकान्त 


नयाभास है 4 और ऐसे ही सम्थक्‌ अनेकान्त प्रमाण और मिथ्या अनेकान्त प्रमाणाभास है. 
शेसा भी कहते हैं! > 





१ युक्तिवर्वंक सिद्धि, प्रमाण तथा नय इन दोनोंके भेदसे अनेकान्तमें विधिनिषेघकी कल्पनारूप 
सत्तमद्धी व्यायकी योजना युक्तिसे सिद्ध है. २ सप्तमड़ी न्‍्यायकी अनेकान्तमें भी सिद्धि. 


सप्तभज्भीतरज्धिणी [ ७४: 


तथा च-सम्यगेकास्तसम्यगनेकास्तावाश्ित्य प्रमाणनयारपणाभेदात्‌, स्यादेकान्त:, स्थादनेकान्त:, 
स्थादुमय:, स्पादवक्तव्य:, स्थादेकान्तश्रावक्तत्यश्, स्थादने कान्तश्रावक्तग्यश्न, स्पादेकन्तोनेकान्तश्रावक्तत्यश्रे ति 
सप्तमंगी योज्या । तत्र नयापंणादेकान्तो मवति, एकवर्मगोच रत्वान्नयस्थ । प्रमाणादनेकान्तों भवति, अशेष- 
धर्मनिम्नयात्मकत्वात्ममाणस्य । यच्चनेकान्तोध्नेकान्त एवं नत्वेकास्त इति मतम्‌ । तदा-एकान्तामावे तत्स- 
मूंहात्मकस्थानेकान्तस्याप्यभावप्रसंग,, शाखाद्यमावे वृक्षाय्मावव॒त । इत्येव॑ मूलमंगढ़ये सिद्ध उत्तरे च 
भंग एक्मेव योजयितव्या: ॥ 


इसलिये सम्यक्‌ एकान्त और सम्यक अनेकास्तका आश्रय लेकर प्रषाण तथा नयके 
भेदकी योजनासे किसी अपेक्षासे एकान्त, क्रिसी अपेक्षसे अनेकांत, क्रिसी अपेक्षासे 
उभय, किसी अपेक्षासे अवक्तव्य है, कथंचित्‌ एक्रांत अवक्तत्य, कथंचित्‌ अनेकांत 
अवक्तव्य, और कथंचित्‌ एकांत अनेकांत अवक्तव्य है। इस रीतिसे सप्तभद्भीकी योजना 
करनी चाहिये | उसमें नयकी योजनासे एकांत पक्ष सिद्ध होता है, क्योंकि नय एक ही 
धर्मको विषय करता है । और प्रमाणकों योजनासे अनेकांत पिद्ध होता है. क्योंकि 
प्रमाण संपूर्ण धर्मोको विषय करता है, अर्थात्‌ प्रमाणसे वस्तुके संपूर्ण धर्मोक्रा निश्चय होता 
है । ओर यदि अनेकांत अनेकांत हो रहै किसी अपेक्षासे भो एक्रांत नहों है ऐसा मत है तब 
तो एकांतके अभावसे उसके समूहभूत अनेकांतका भी अभाव ही हो जाथगा। जैसे शाखादिकके 
अभावसे शाखा समूहरूप वृक्ष आदिका भी अभाव होता है, ऐसे हो एक्रांतके अभावसे एकांत 
समूहरूप अनेकांतका भी अभाव हो जायगा । इस रीतिसे मुलभूत दो भंगकी पिद्धि होनेसे 
उत्तर भड़ोंकी योजना करनी चाहिये। 


इये च॑ सप्तमंगी नित्यत्वानित्यत्वैकत्वानेकत्वादिधर्मेष्वपि निरूपयितव्या । यथा-स्थाल्वित्यों घट:, 
स्पादनित्यों घट इति मूलमभंग्रद्व॒यं, घटस्य द्रव्यरूपेण नित्यत्वात्पर्यायरूपेणानित्यत्वात्‌ । 


इस सप्तभज्भीका निरूपण नित्यत्व अनित्यत्व एकत्व तया अनेकत्व आदि धर्मोत्त 
करना चाहिये । जैसे कथंचित्‌ घट नित्य है और कथंचित्‌ घट बनित्य है। यह दो यूल 
भज्भ हैं, क्योंकि घट द्रव्यरूपसे नित्य है और पर्यायरूपसे अनित्य है । 

तदुक्तम_ 

यह विषय अन्यत्र भी कहा गया है:- : 


“समुदेति विलेयमृच्छति भावों नियमेन पर्ययनयेन । - 
नोदेति नो विनश्यति द्रव्यवयालिझ्लितो नित्यम_ ॥” इति । 


“वर्यायाथिकनयकी अपेक्षासे नियेमसे पदार्थ उत्पन्न होता है और नष्ट भी होता है. 
परन्तु द्रव्याथिक नयकी अपेक्षासे पदार्थ. न उत्पन्न ही' होता है और न नष्ट ही होता है।” 


१ एकान्तके समूहरूप, जैसे शाखा समूहरूप वक्ष है, ऐसे ही एकान्त समूह ही अनेकान्त है. २ अस्ति, 
.नास्ति वा एकान्त, अनेकान्त. हे अस्ति नास्ति इस तृतीयमंगसे लेकर 'स्थादस्ति नास्ति चावक्तव्यश्र' इस 
'सप्तम भजुपयेन्त पांच उत्तरमजू हैं। मूल मज़ू अस्ति नास्ति ये दो ही हैं । 


७६ ] श्रीमद्राजचद्धजेनशाखपालायामत् 


ननु-स्यान्नित्यों घट इत्यत्र रयाच्छव्द: कथच्िंदर्थक:, अवच्चि्नत्व॑ संसर्गः, द्रव्यरूपावसल्छिन्ननित्य-- | 
त्ववानू, घट 'इति बोधश् प्रथमवाषयस्ये युक्तेः । द्वितीयवाक्ये चानित्यपदस्य नित्यभेदो5थेट, एवं च पर्ग्राय- 
र्पांव्छिल्नि त्यभेदवान घट इति बोध: प्राप्नोति । स चायुक्तः । द्रव्यरूपेण नित्ये घंटे नित्यमेदत्य 
ब्राधितत्वातु; भेदस्य व्याप्यवृत्तित्वात्‌ । इति न्रेदृच्यते;--मूले वृक्षस्संयोगी नेत्यवाधितम्रतीत्यामेदस्थाप्यव्या- 
प्यवृत्तित्वमंगीक्रियत एवं । अब्याप्यवृत्तिर्व॑ं च॒ प्रकृते प्रतियोगिवृत्तित्वम | संयोगिभेदस्य प्रतियोगी संयोगवांनु 
वृक्ष;; तद्वित्तित्व॑ संयोगिभेदस्याक्षतम; वृक्षे मूलावच्छेदेन -संयोगिभेदस्य सत्त्वात्‌ । तथा च बढ़ेपि पर्याया- 
वच्छेदेन नित्यभेदो वर्तत इति पर्यायरुपावंच्छिन्ननित्यभेदवाद्‌ घट इति बोधे न कापि क्षत्िरिति बोध्यम_ ! 


प्रइत:-स्यान्नित्यों घट” कथंचित्‌ घट नित्य है | इस वाक्यमें स्थात्‌ दब्दका अर्थ 
कथंचित्‌ है, अवच्छिन्नत्व संसर्गतारूपसे भासता है| इसलिये <द्वव्यक्पसे अवच्छिन्न 
जो नित्यत्व उस नित्यत्वयुक्त घट, यह बोध प्रथम वाक्यका होना: युक्त है। और 
द्वितीय वाक्‍्यमें तो अनित्य पदका नित्य भेद अर्थ है। इस प्रकारसे पर्यायहूपसे अव- 
च्छिन्न नित्य भेदवान्‌* घट, ऐसा बोध होना हितीय वाक्यका प्राप्त होता है । और वह 
वाकयार्थ होता अयोग्य है, क्योंकि जब द्रव्यरूपसे घट नित्य है तब उसमें नित्यका 
भेद बाधित है। ज्ौर भेद व्याप्य वृत्ति है इस हेतुसे भी नित्यमें नित्यका भेद नहीं रह 
सकता । यदि ऐसी शक्भय करो तो इसका उत्तर कहते हैं 'मूले वृक्ष: संयोगी न! मूल देगमें 
वृक्ष मर्कंट ग्रादिके संयोगसे . युक्त नहीं है, .त्रिना. किसी बाधाके यह खप्रतीति होनेसे . 
भेदकी अव्याप्यवृत्तिता' अद्धीकार -करते हैं। और अव्याप्पवृत्तित्व इस :प्रकृत -प्रसंगमें 
*प्रतियोगि वृत्तिस्वरूप मानते हैं। और संयोगिभेदका प्रतियोगी संयोगवान्‌ वृक्ष है, उसके 
किसी देशमें संयोगीका भेद भी पूर्णझपसे है । क्योंकि शाखादि देशमें यद्यपि वृक्ष कृषि 
संयोगी है तथापि मूल देशमें संयोग भेद भी उसमें विद्यमान है । इसी 'रीतिसे घटमें 
पर्याय अवच्छिन्नमें नित्यका भेद भी है । इस प्रकारसे पर्याय्रूपसे अवच्छिन्न नित्यके भेदसे 
युक्त घट है, ऐसे ही द्वितीय वाक्‍्यार्थ होनेमें कोई हानि नहीं है ऐसा समझना त्वाहिये । 


एकल्वानिकत्वसप्तमंगी, यथा-स्यादेकी घट:, स्थादनेकों घट इति 'मूलछमंग्रहयम । द्रव्यरू्पेणंको घट:, 


स्थासकोशकुसूछादिपु. मृदृद्॒व्यस्येकस्थानुगतत्वात्‌, . तस्योध्वेतरासामान्यरूपत्वात्‌ । पर्यायरूपेणानेकों घट:, 
रूपरसाचनेकपर्यायात्मकत्वातु. घटस्थ).. - : 


... एकल तथा, अनेकत्व |सप्तुभद्भा क्रायोजवा इस न्‍सैतिसे करनों त्ाहिय्रे-स्पादेको 
घट: स्पथातु अनेक घढ:” कर्थ॑चित्‌ घट एफ है ओर -कग्रंचिर अनेक है, ये “दो मूल 
भंग हैं । यहाँ पर द्रव्मरूपसे तो एक हो घट है, क्योंकि एक मृत्तिकतारूब द्रव्य पिण्ड 


. १ नित्यके भेदसे मुक्त, २ जिसकी सत्ता पदार्थक्रे संव देदामें जेते विलमें तेल, ३. भान अथवा 
बोघ. ४ पदार्थके एंक देशमें रहनेवांछा. ५ जिमका अमाव कहा जाता है वह प्रतियोगी कहा जाता है 
जैसे नित्य भेदका प्रतियोगी नित्य है, सयोगिभेदका प्रतियोगी संयोगवान वृक्ष है 


सप्तमज्भीतर्राड्धिणी [ ७७ 


कोश तथा कुसूल आंदि पर्यायोंमें अनुगत है, और 'वह मृत्तिकारूप ऊंष्वेता सामास्यरूप॑ 
है । और पर्यायरूपसे अनेक घट है, क्योंकि घट रूप रस तंथा गन्ध आदि मबनेके पर्यायरूप' है । 


- नश्वेवसपि सर्वे वस्तु स्थादेक॑ स्थादनेकसिति कथ्थ संगन्छते ? सर्वेस्थ ख़स्तुनः केनापि रूपेणक्या- 
भावात्‌ । न-च सत्वादिरूपेण सर्वस्यैक्‍्य सम्भवतीति वाच्यम; स़तत्त्वस्थापि सकलवस्तुव्यापिन्त एकस्य सिद्धा- 
स्‍्तविरुद्धत्वात्‌ । सहृश्परिणामस्यककव्यक्तिगतस्य तत्तद्नचवत्यात्मकस्य प्रतिव्यक्तिमिन्नस्येव -सिद्धान्तसिद्धत्वात्‌-। 
तदुक्तम ---/उपयोगो लक्षणम” इति सूच्रे तत्त्वारथंश्लोकवार्तिके । 


प्रदन:--द्रव्याथिक -तथा पर्यायाथिकनयका आश्रय करके एक तथ्रा अनेकत्व आदि सप्त- 
भेजी स्वीकार करने पर भी “सर्व वस्तु स्यादेक॑ सबब वस्तु स्यादनेकम_” सब वस्तु कर्थंचित्‌ 
एक है और क्थंचित्‌ अनेक है यह कसे सगत हो सकता है. ? क्योंकि किसी प्रकारसे 
सब वस्तुकी एकता नहीं हो सकती । सत्व आदिरूपंसे भी सब वस्तुकी एकता नहीं कह 
सकते, क्योंकि संपूर्ण वस्तु व्यापी एक सत्वका अज्जीकार जैन सिद्धान्तके विरुद्ध है। जैन 
“सिद्धान्तक्ते अनुसार सहश परिणामरूप एक एक व्यक्तिगत तथा उस उस व्यक्तिरूप सत्व, 
-प्रतिव्यक्ति भिन्न ही सिद्ध है। यह विषय अन्यत्र कहा भी है। “उपयोगो लक्षणमस” ज्ञान 
तथा दशैनरूप उपयोग ही जीवका लक्षण है इस सूत्रके तत्वाथ इलोकवार्तिकमें;-- 

“न हि वय्य सहशपरिणाममनेकव्यक्तिव्यापिनं युगपदुपभच्छाम्रोध्यत्रोपचारातु” इति । 


ध्ञन्य व्यक्तिमें उपचारसे एक कालमें ही सहश परिणामरूप अनेक व्यक्ति व्यापी 
एक सत्व हम नहीं मानते ऐसा कहा है । 


सूत्रितं च माणिक्यनन्दिस्वामिभिः-- 

तथा माणिक्यनन्दिस्वामीने ऐसा सूत्रका भी उपन्यास किया है । 

“सहशपरिणामस्तिर्यक्‌श्वण्डमुण्डादिषु गोत्ववत्‌” इति । 

“खण्ड म्रुण्ड आदियें गोत्वके सहश परिणामरूप प्रत्येक व्यक्तिमें भिन्न भिन्न जो सहझ्ये 
परिणाम है उसीको तियक सामान्य कहते हैं।” 

विवृत्त चेंतन्मातेण्डे--- 

इसका विवरण प्रमेष कमलमातेंण्डमें कहा भी है । 

"सहहापरिणामात्मकमनेर्क तियंक्तामाच्यम” इति । 

“सहझश परिणामहप प्रत्येक्में भभत्न भिन्न 'अनेक सत्व तियंक्‌ सामान्य 'है 


तस्मात्सत्त्वस्ापि तियंक्सामान्यरूपस्थ प्रतिव्यक्तिमिन्नत्वात्‌ कर्य. सर्वेस्थ वस्तुनस्संत्वैन 


रूपेणैक्यम, ? इति चेतु;--अत्र ब्रूमः ।. सत्तासामान्यमेकानेकात्मममेव. छिद्धान्ते. स्वीकृतम | 
सत्त्तं हि. व्यक्त्यात्मनाध्नेकमपि स्वात्मनेक भवति | पूर्वोदाहतपूर्वांचायवचनानां. च.. सर्व- 


१ जैनमतावलपम्त्री 


छ्ट८].-.: श्रीमद्राजचब्धज नशास्रमालायाम्‌ 


थैक्यनिराकरणपरत्वात्‌ । अन्यथा सत्तासामान्यध््य सर्वेवानेकत्वे पृथक्त्वकास्तरञ्ष एबाहतस्स्यात्‌ | तथा जे 
“पृथक्त्वैकान्तपकषेपि” इत्यादि स्वामिम्मस्तमद्राचार्यवचन तद्घास्थानमूतमकलंकादिवचन चे विरुद्धधते । 
अनेकव्यक्त्यनुगतस्यैकवर्मस्थानंगीकारे साहश्यमेव दुर्वचनम्‌, यतत्तद्विलत्वे सति तद्गतभूयोधर्मवत्तम्‌ साहइयम्‌ । 
यथा-चद्रमिन्नत्वे सति चद्धगताह्वादकरत्वादिमुसे चन्द्रसाहश्यम, एवं घटयोरपि परस्परसाधर्म्य घटत्व छूपै- 
कंघमंमादायैवोपपच्यते । अन्यथा साधारणपर्मासाघारणवर्मव्यवस्थेव न घटते । अनेकव्यक्तिवृत्तित्वमेव हि 
साधारणत्वम । तस्तात्सत्त्वादिना सर्वेस्यक्यम जीवादिद्रव्यभेदेनानेकत्वम, चोपपश्नम, । 

इसलिये तियेक सामान्यरूप सत्त्वके प्रत्येक व्यक्तिमें भिन्न भिन्न होनेसे सत्त्वरूपसे भी 
सब वस्तुकी एकता नहीं हो सकती ! ऐसी आशछूआ यदि को जाय तो उप्तके विपयमें 
कहते हैं--एक तथा अनेकरूप सत्ता सामान्य जिन सिद्धान्तमें स्वीकृत है, प्रतिव्यक्तिरूुपसे 
सत्त्व अनेक होने पर भी स्वकीयरूपसे एक हो है। और पूर्व उदाहरणोंमें पूर्व आचार्योके 
वचनोंसे जो सर्वथा एकत्व ही माना है उध्तीके निराकरणर्मे तात्पय्य है, न कि कथंचित्‌ 
एकत्वके निराकरणमें । और ऐसा न माननेसे सर्वया सत्ता सामान्यके अनेक्त्व माननेसे 
पृथकत्व एकान्त पक्षका ही आदर होगा | तब 'पृथकृत्व सामान्य पक्षमें भी” इत्यादि 
स्वामी समन्‍्तभद्राचायंका वचन तथा उसके व्याख्यानरूप अकलझूः स्वामीके वचसका 
भी विरोध आता है। तथा अनेक व्यक्तिमें अनुगत एक घर्मके अनज्भोकार करनेसे 
साहइश्य ही दुर्वेच है। क्योंक्रि उससे भिन्न हो तया उसमें रहनेवाले धर्म पदार्थमें हों 
यही साहर्य है। जैसे चद्धमा से भिन्न रहते चन्द्रगत आल्हादकरत्व, वत्त्‌'ल आकार- 
युक्तत्व यह चन्द्र साहइय मुद्रामें है। इसी प्रकार घटत्वरूप एक घर्मकों लेकण दो घटोंमें 
परस्पर साधर्म्य भी युक्त होता है। यदि ऐसा न माना जाय तो यह इसका साधारण 
घर्म है, तथा यह इनमें असाधारण घमम है, यह कथन नहीं बन सकता । क्योंकि अनेक 
व्यक्तिमें अनुगतरूपसे जो वृत्तित्व है वही साधारणत्व है। इस कारणसे सत्व आदि रूपसे 
सबकी एकता है ओर जीव आदि अनेक द्रव्योंके भेदसे अमेकता भी उपपन्न है । 

ै तदिदमाहुः स्वामिसमन्तभद्राचार्या:--- 
यही विषय स्वामी समन्तभद्राचायेने कहा भी है;-- 
“सत्सामान्यात्त्‌, सर्वेक्‍्यं पृथर्धव्यादिभेदत: । 
भेदाभेदविवक्षायामसाधारणहेतुवत्‌ ॥ ” इति । 


“भेदाभेदकी विवक्षामें असाधारण हेतुके तुल्य तत्सामान्यसे सबकी एकता है, और 
य आदिके भेदसे पृथकता भी है ।” 


यथा-हेनुः पक्षघर्मत्वादिभेदविवक्षायामनेकः, हेतुत्वेनेकश्व॒ । तथा सर्व प्त्त्वादिमिरेक॑ जीवद्रव्यादि- 
भेदेनानेकमिति तदर्थे: । प्रपंचितश्लायमर्थों देवागमालंकार इति नेहोच्यते । 





१ गोराकार 


सप्तभद्भीतरज्िणो [ ७६ 


जैसे हेतु पक्षधर्मता आदिकी विवक्षासे अनेक है, और हेतुत्वरूपसे एक भी है, इस 
रीतिसे सत्व आदिकी विवक्षासे सब एक हैं, और जीव द्रव्य आदि भेदसे अनेक हैं 
ऐसा पूर्वोक्त कारिकाका अर्थ है । इस अर्थका विस्तार देवायम अलड्ूगरमें है, इसलिये यहां 
अधिक नहीं कहते हैं । 


अत्राप्यतेकपदस्थैकमिन्नार्थथतया एकस्मित्‌ू घटादावेकभेद: कर्थ वर्तत इति चोद, पर्यावच्छेदेव 
मतंते--यथा वृक्षे मूलावच्छेदेन संयोगिभेद इति, पूर्वेवत्परिहारों बोध्यः । 

यहां भी अनेक पदकी एकसे भिन्नार्थकता होनेसे एक घट आदि पदार्थमें एकका भेद 
'केसे रह सबता है ? ऐसा कुतर्क करने पर पर्याय अवच्छिन्नरूपसे भेद है ऐसा समाधान 


देना चाहिये। जेसे वृक्षमें मूलदेशमें संयोगिभिद है और शाखा आदि देशमें संयोगी भी । इस 
प्रकार पूर्वोक्त रीतिसे परिहार करना चाहिये । 


एवमयं स्याज्जीव: स्थादजीव इति मूलभंगद्यम_ । पत्रोपयोगात्मगा जीवः, प्रमेयत्वाद्यात्मनाइ्जीव 
इति तदर्थ: । 


इस प्रकार यह कथंचित्‌ जीव है, और कथंचित्‌ अजीव भी है, ये मूल दो भज् हैं । 
वहाँ पर उपयोगरूपसे तो जीव है और प्रमेयत्व आदिरूपसे अजीव भी है, यह मूल दो भंगोंका 
क्षय है । 
' तवुक्त' भट्ठाकलंकदेवै:--- 
यही विषय अकलद्ूधूदेवने ऐसा कहा है- 
“प्रभेयत्वादिभिधंर्मेरचिदात्मा चिदात्मंकः । 
ज्ञानदर्शनतस्तस्माच्चेतनाउचेतनात्मक: ॥/ इति । 


“प्रभेयत्व आदि धर्मंसि जीव अचिद्र प है, तथा ज्ञान दर्शन उपयोगसे चिद्र प भी है 
इस कारणसे जीव चेतन तथा अचेतनरूप भी है।” 


बजीवत्वं च प्रकृत्तेडजीववृत्तिप्रमेयत्वादिधमेवत्मम, जीवत्व॑ं च॒ शानदर्शनादिमत्त्वमिति द्रष्टव्य । 


इस प्रसद्भमें अजीव द्वत्ति प्रमेयत्व आदि घर्मवत्ता तो अजीवत्व है, और ज्ञान दर्शन 
आवदिमत्त्व जीवत्त्व है, ऐसा समझना चाहिये। 


ननन्‍्वयमनेकान्तवादइछुलमात्रमेव,.. तदेवास्ति तदेवनास्ति, तदेव नित्य तदेवानित्यमिति' 
प्ररूयणारूपत्वादनेकान्तवादस्य । इति चेन्न;-छललक्षणामावात्‌ । अभिप्रायान्तरेण 


|; प्रयुत्तस्प 
दाव्दस्यार्थान्तर॑ परिकल्प्प. दूषणामिधानं छकमिति छलसाभान्यलछक्षणम, । यथा. नवकस्ब- 
लोयं देवदत्त इति वाक्यस्य नूतनाभिप्रायेण प्रयुत्तस्थार्थान्तरमाशंक्य कश्चिदृदूषयति, . नास्य' 
नवकम्बलास्सन्ति. दरिद्रत्वात्‌ु; नह्यस्य ह्विकम्बलवत्त्वमपि सम्माव्यते; कुतों नवेति । प्रक्रतते 





१ जहां एकत्व प्रतियोगितावच्छेदक है वहां एक्का भेद नहीं रह सकृता । भेदकी व्याप्यवृत्तिता 
मानकर प्रश्न है. ब 


८० ] श्रीमद्राजचन्द्रज नशाख्रमालायाम्‌ 


घानेकान्तवादे. ताहशछलछलक्षणस्प. प्रसत्तिरेव नास्ति; अभिप्रायान्तरेण प्रथुक्तत्य छब्दस्या्थास्तरपरिकलायनामावात्‌ । 


प्रदत:--अमेकास्तवादे' छ्मात्र है। क्योंकि अनेकास्तवादमें वही पदार्थ है, वही' 
नहीं है, वही नित्य है तथा वहो अनित्य भी है, इत्यादि विषयका निरूपणं है ! यह शल्डा 
नहीं कर सकते । अनेकान्तवादमें छछक्रा लक्षण नहीं घट सकता । अन्य अभिप्रायसे 
कहे हुये शब्दका अन्य अर्थ: कल्पता करके दूधण देवा छल है; यही छल सामान्यका लक्षण 
है। जैसे “तवकम्बलोः्यम्र देवदत्त:” नव. अर्थात्‌ नूतत कंवलयुक्त देवदत्त है। इस वाक्य: 
नूतन कंबलयुक्त इस अभिप्रायसे कथित नव! शब्दको अन्य अर्थमें कल्पना करके कोई दूषण 
देता है कि इस पुरुषके नों (६) कंब्रल कहां हैं, क्योंकि यह दरिद्री है, इसके तो दो-२ 
कम्बलकी भी संभावना नहीं है. और नौ (६) कमब्ररू कहाँसे हो सकते हैं ? और इस 
अनेकान्तवादमें उस प्रकारके छलके लक्षणकी प्राप्ति भी नहों है। क्योंकि अन्य अभिप्रायसे 
प्रयुक्त शब्दकी अन्य अर्थमें कल्पताका अभाव है । 


अथ संशयहेतुरनेकान्तवाद:, एकस्मिस्वस्तुनि विरुद्धानामस्तित्वतास्तित्वादिधर्माणामप्तम्मवात्‌, एकवलु- 
विद्ेष्यकविरुद्धवानाधमंप्रका रकज्ञानं हि संशय:। यथा-स्थायुर्वा न वेत्याकारकआानम्‌ एक्वविविशेष्यक्रस्थाणु- 
त्वतदमावप्रका रकन्नानत्वात्संशयः । तथा चास्तित्वनास्तित्वादिर्पविदद्धतानावमप्रकारकघटा दिख कब स्तु विधे - 
ध्यकज्ञानजनकत्वात्संशयहेतुरनेकान्तवाद: । इति चेन्न;-विशेषलक्षणोपरूब्धे: । संशयो हि सामान्यप्रत्यक्षादि- 
शेषाप्रत्यक्षादिशेषस्पृतेश्न॒ जायते, यथा स्थाणुपुरुषोचिते देशे नातिप्रकाशान्यकारकलुधायां वेलायापूछ्वभात्रं- 
सामान्य पश्यतः, वक़कोटरपक्षिनीडादीन्‌ स्थाणुगतान्विशेयान्वश्यपंयमतशिरःकण्दुयन शिख/वन्वतादीस्पु एषगनां- 
अआानुपलभमानस्य तेर्षां च स्मरतः . पुरुषस्यायं स्थाणुर्वा पुरुषों . वेति संशय उपपद्यते । अनेकान्तवादे च' 
विक्षेषोपलब्विरप्रतिहतेव, स्वरूपपरखूंपादिशैषाणां . प्रत्यर्थेमुपलम्मातु. । तस्माहद्िशेषोपलब्घेरनेकान्तवादो न 
संगयहेतुः । 


अब कदाचित्‌ यह कहो कि, अनेकान्तवाद संशयका हेतु है । क्योंकि एक हो वस्तुमें 
विरुद्ध अस्त्वि तथा नास्तित्व/ आदि घर्म संभव नहीं हैं। जैसे यह सन्मुख स्थित पदार्थ 
स्थाणु है वा नहीं, यह- ज्ञान एक. पदार्थ विशेष्यक तथा स्थाणृत्व तथा उपके अभाव 
विशेषणक होनेसे संशय है । इसी रीतिसे अस्तित्व नास्तितव्व आदिरूपः. विरुद्ध नाना 
धर्म विशेषणयुक्त घट आदि पदार्थ विशेष्यक ज्ञानगा जनक होनेसे अनेकान्त-वाद 
संशयका हेतु है ! यह शंका भी नहीं कर सकते । क्योंकि संशयके विशेष लक्षणकी 
उपलब्धि है।। सामान्य: अंशके, प्रत्यक्ष, विशेष अंशके अप्रत्यक्ष और विशेेषकी- स्मृति 
होनेसे संशर्यें होता है, जेसें स्‍थाण तथा पुरुषकी स्थितिके योग्य देशमें और मन अति 
प्रकाश न अति अन्धकारसहित बेला ऊध्वंता सामान्यके देखनेवाले और स्थाणमें रहनें- 


१ नव इस छाब्दका अर्थ नुतन तथा ६ संख्या भी है. 


सप्तभड़ीदर्राज्धिणी [ ८१ 


वाले वक़कोटर तथा पक्षियोंके छुन्ये आदि विशेषोंकों तथा पुरुषनिंध् वस्॑वारण शिखा- 
अन्धन तथा. हस्त पाद आदि विशेषोंकी न देखनेवाले मनुष्यकी स्थांणु पुरुंषके विशेषोंके 
स्मरणसे यह स्थाणु -है वा पुरुष है ऐसा संशयात्मक ज्ञान उत्पन्न होता है । आय 
अनेकान्तवादमें तो विशेष धर्मोक्री उपलब्धि निर्बाध .ही -है, क्योंकि स्वरूप परडप विशेषोंकी 
उपलब्धि प्रत्येक पदार्थमं है । इसलिये विशेषक्षी उपलब्त्रिसि अनेक्रास्तवाद संंशयक्रा हेतु 


नहीं है । 


अथैवमपि संदायों दुर्वार;, तथा हिं““-घटादावस्तित्वादिधर्माणां साधका: प्रतिनियता हेतवस्सन्ति 
वानवा ? न चेद्िप्रतिपन्‍्त॑ प्रति प्रतिपादनासम्भवः | सच्ति चेदेकत्र वस्तुनि परस्परविरुद्धास्तित्व 
नास्तित्वादिसाधकहेतुस:्भावात्संशयों दुर्वार: । ,इति चेन्न; अध्वित्वतास्तित्वतों स्वच्छेदरूमेदेना प्य मार्णयोवि रो घा- 
भावात्‌ । यथा--एकस्यैव देवदत्तस्यैकापेक्षया पितुत्वमस्थापेक्षया युत्र्॒त॑च परस्परमविरुद्धमू, यथा 
चान्वयव्यतिरेकिघुमादिहेती सपके महानसादी सत्त्व॑ वियके महाह्ृद्दावक्षत््व॑ च परस्परमविरुद्धमू । 
तथास्तित्वनास्तित्वयोरपि । तयोविरोघश्रानुपदमेव स्पष्ट परिहरिष्यते ॥ 


शद्धा--ऐसा मानने पर भी संशयका निवारण दुःसाध्य है। जैसे घट आदि पदार्थोमें 
अस्तित्व आदि घर्मोके साधक हेतु प्रतिनियत हैं वा नहीं । बदि अस्तित्व आदिके साधक हेतु 
प्रतिनियत नहीं हैं तों यह विरुद्ध -है, क्योंक्रि अस्तित्व आदि धर्मोके प्रतिपांदक हेतु नहीं हैं 
तो पदार्थोका प्रतिपादत ही असंभव है । और यदि प्रतिपादक हेतु हैं तो एक वस्तुमें परस्पर 
विरुद्ध अस्तित्व तथा नास्तित्वके साधक हेतुके सद्भावसे प्ंशय दुनिवारणोत्र है। यह झा्धा 
अयुक्त है, क्योंकि अस्तित्व तास्तित्वके 'अवच्छेदक भेदसे योजना करनेसे विरीधका अभाव 
'है । जैसे एक ही देवदततमें एक (पुत्र) की अपेक्षासे पितृत्व श्नौर अन्य “निज पिताकी अपेक्षासे 
पुत्रत्व भी परस्पर अविरुद्ध है, और जैसे अस्वयव्यतिरेको धुमादि हेतुका सपक्ष महानस 
आदियमें सत््व और विवक्ष महाह्॒दादिमें अपत्व भी परस्पर अविरुद्ध 'है, यही दशा अर्थात्‌ 
अपेक्षासे सत्व तथा असत्तव, अध्तित्व तथा नास्तित्वका भी एक ही वस्तुमें अविरुद्ध है । 
और उनके विरोधका परिहार आगे चलके शीघ्र ही करेंगे । 


तनु --अनेकान्तवादे विरोधादयो5ष्ट दोषास्सस्मवन्ति । तथा हि--एकत्रार्थे विधिश्तिबेत्ररूवा- 


बस्तित्वनास्तित्वव्माँ न सम्मवंत:, शीतोष्णपोरिव. भावामावयो: परत्यरं विरोघात्‌ । अस्तित्व 


हि. भावरूुप॑, विधिमुखप्रत्ययविषयत्वात्‌ । नास्तित्व॑ च प्रतिषेघरूरं,  नबुल्लिखि तश्र तीतिविषय- 
त्वात्‌ । यन्नास्तित्व॑ ततन्न नास्तित्वस्थ विरोधः, यत्र च नास्तित्वं तत्रास्तित्वस्थ -विरोध:, इति 
3 न कप नमन 

१ अन्यसे पृथक्‌ करनेवाले स्वरूप प्ररूपादि धर्म, २ जिस हेतुका सपक्ष -विपक्षमें सत्त्व असत्तेव दोनों 
पाया जाय उसको अच्वयव्यतिरेकी कहते हैँ। पक्षके समानधर्मवाक्ा धर्मी सपक्ष कहा जाता है, इसके विरुद्ध 
,विपक्ष कहलाता हैं. 


१२ 


८२ ] श्रोमद्राजचन्द्रजेनशाख्रमालाया प्‌ 


विरोध: ॥ अस्तित्वस्थाधिकरणमन्दन्नास्तित्वस्थाधिकरणमन्यदित्यर्तित्वतास्तित्वयोरवेयधिकरण्यम, । तन 
विभिन्नाधिकरणवृत्तित्वम ॥ येन रूपेणास्तित्वं येन च रूपेण नास्तित्व॑ ताहशरूपयोरपि प्रत्येकमस्तित्वता- 
स्तित्वात्मकत्वं वक्तव्यम, तश्च स्वरूपपररूपाभ्यां तयोरपि प्रत्येकमस्तित्वनास्तित्वात्मकत्व॑ स्वरूपपररूप।भ्या- 
मित्यनवस्था ! अप्रामाणिकपदार्थपरम्परापरिकल्पताविश्रान्त्यभावश्वान वस्थेत्युच्यते ॥ येन रूपेण सत्त्वं तेन 
रूपेणासत्त्वस्थापि प्रसंगः, येन रूपेण चासत्त्व॑ तेन रूपेण सत्त्वस्यापि प्रसंग, इति संकरः । 
“सर्वेपां युगपत्मासिस्संकरः ।” इत्यभिघानात्‌ ॥ येन रूपेण सत्त्वं तेन रूपेणासत्त्वमेव स्याक्न तु ॒सर््त्वं, 
येन रूपेण चासत्त्वं तेन सत्त्वभेव स्थान्नत्वप्नत्त्म, इति व्यतिकर: । “परस्परविषयगमन व्यतिकर:” 


इति वचनात्‌ ॥ सत्त्वासत्त्वात्मकत्वे च वस्तुन इदमित्थमेवेति निर्चेतुमशक्तेस्संशयः ॥ ततश्रानिश्चयरूपाउप्र- 
तिपत्ति: ॥ ततस्स त्त्वासत्त्वात्मनो वस्तुनोइमावः ॥ इति ॥ 


कदाचित्‌ यह कहो कि अनेकान्तवादमें विरोध आदि आठ दोषोंका संभव है, जैसे एक 

पदार्थमें विधि तथा निषेधरूप अस्तित्व तथा नास्तित्वरूप धर्म संभव नहीं हो सकते, 
वयोंकि शीत उष्णके समान भाव और अभावका परस्पर विरोध है, विधिमुखसे प्रतीति 
( बोध ) का विषय होनेसे अस्तित्व तो भावरूप है और नञ्म जनित निषेधमुखसे बोधका 
विषय होनेसे नास्तित्व अभावरूप है । जहां पर किसी पदार्थका अस्तित्व है वहां पर उसके 
नास्तित्वका विरोध है और जहां पर जिस पदार्थका नास्तित्व है वहां पर उसके अस्तित्वका 
विरोध है, इस रीतिसे जैन मतमें विरोध दोष है। अस्तित्वका अधिकरण अन्य होता है 
ओर नास्तित्वका अन्य होता है, इस रीतिसे अस्तित्व नास्तित्वका 'वैयधिकरण्य है, और 
वेयधिकरण्य भिन्न भिन्न अधिकरणमें वृत्तित्वहूप है, और इस मतमें अस्तित्व तथा नास्तित्व 
दोनों एक ही अधिकरणमें हैं, इसलिये बेयधिकरण्य दोष, है। तथा जिस रूपसे अस्तित्व 
तथा नास्तित्व रहते हैं उन दोनों रूपोंका प्रत्येकको अस्तित्व तथा नास्तित्वरूप कहना 
चाहिये, और वह अस्तित्व तथा नास्तित्व स्वरूप तथा पररूपसे होता है, और उन स्वरूप 
तथा परख्पमेंसे प्रत्येकको अस्तित्व तथा नास्तित्वरूप अन्य स्वरूप तथा पररूपसे हो 
सकता है उनका भी दूसरे स्वरूप तथा पररूपसे इस प्रकार अनवस्था दोष भी है, क्योंकि 
अप्रामाणिक पदार्थोकी परम्परासे जो कल्पना है उस कल्पनाके- विश्वामके अभावकों ही' 

अनवस्था कहते हैं । और जिस रूपसे सत्ता है उसी रूपसे असत्ताकी भी प्राप्ति है। ऐसे ही 
जिस रूपसे असत्त्व है उसी रूपसे सत्त्वकी प्राप्ति है, क्योंकि सत्त्वत असत्त्व स्थितिमें एक -ही' 
पदार्थक्रा स्वरूप तथा पररूपसे स्वरूपका कुछ भी परिवर्तन नहीं होता । और एक : कालमें 

ही एक वस्तुमें सब धर्मोक्री प्राप्ति ही संकर दोष है” । ऐसा अन्यत्न कहा गया है। तथा 

जिस रूपसे सत््व है उस रूपसे असत्त्व भी रहेगा न कि सत्व, और जिस रूपसे असत्व 


डी +3+-+->++>त.. 


६ पृथक पृथक्‌ अधिकरणमें दृत्तिता अर्थाव्‌ रहनेको बेयधिकरण्य कहते हैं, जैसे घटमें घटत्वका 
वरितित्व है और नास्तित्व घटमें. 








सप्तभज्भीतरंज्भिणो ' ८ जड़ 


है उसी रूपसे सत्व रहेगा नकि असत्व, इस प्रकार व्यतिकर दोब है। परत्तर' विषयें 
गमनको व्यतिकर कहते हैं? ऐसा अन्यत्र वाक्य है। तंबा एक ही बल्छु सत्र अतत्व 

' उभ्यहूप होनेसे यह ऐसा ही ,अर्थात्‌ सत्वका असत्वहूप, है, यह निश्चय करनेक्ी अशकक्‍्प है 
इसलिये संशय दोष भी है ।. और संशय होतेसे अनिश्चयरूप अश्रत्तिपत्ति अर्थात्‌ बोधका 
: अभाव है, अप्रतिपत्ति होनेसे सत्व असत्वरूप वस्तुका हो अभाव भाव होता है | ये आठ 

- दोष अनेकान्त मतमें हैं। 


अन्न वदस्त्यभिज्ञा: । कर्य॑चित्यतीयमाने स्वरू्पाद्यवेक्षया विवश्चित्रयोस्पत्तासत्ववो: प्रतीयमानयोर्ते 
- विरोध: । अनुपलम्मसाध्यो हिं विरोध: । न हि स्वरूपादिना वच्तुनश्सत्वे तदेव पररूपादिमिरसत्तवस्थानुप- 
» हम्मोस्ति । स्वरूपादिभिस्सत्त्वस्थेव प्ररूपादिभिरततत्त्वस्यापि प्रतीतिसिद्धत्वात्‌ । 


' इस विषयमें शाख्ोंमें प्रवीण जन कहते हैं;--किसी अपेक्षासे -प्रतोयमाव एक वस्तुमें . 

स्वरूप आदिकी अपेक्षासे विवक्षित तथा भासप्रान सत्व और अप्नृत्वका विरोध नहीं है... 
क्योंकि विरोधका साधक अभाव होता है, और स्वरूप आदिको अपेज्ञा वस्तुकां सत्व होने 
पर उसी समय पररूप आदिसे असत्वंका अनुपेलम्स अर्थात्‌ अप्राप्ति नहों है। जैसे एक 
घट वद्तुमें घटत्वका उपलम्भ होनेसे और  पदत्वक्रा अंनतुपलम्भ, 'इसवास्ते घटत्वः पटत्वका 
विरोध है । परन्तु यहां तो जेसे स्वरूप आदिसे घटका संत्व है ऐसे ही. पररूपादिसे असत्व' 
“ भी अनुभवसिद्ध है... .. का, सर ॥॒ 

न' खलु वस्तुनस्सर्वेया भाव एवं स्वरूप, स्वहपेणेव परछपेणादि मावप्रश्ंगात्‌ । चाधप्यमाव एवं; 
परख्पेणेव. स्वरूपेणाप्यमावश्रसंगात्‌ । 2726 मनी आम | 

किस वंस्तुका निश्चितरूपसे केवल भाव ही 'स्वरूप नहीं है, क्योंकि ऐवा. माननेसे 
जैसे स्वरूपसे भावरूपताका भान होता है ऐपे, हो पररूपसे भो भावहतक्ा .प्रस जज 
जायगा। ओर केवल अभाव भी स्वरूप नहों है । क्योंकि पररूपसे जैसे अभाव भासता है 
ऐसे ही स्वरूपसे भी अभावका प्रसद्भ हो जायंगा । “ 

' सनु--परखू्पेणासत्वं नाम पररयासत्वमेव ।“ न हिं घटे पटस्वस्यामावे घंटो नाॉस्तीति वक्त 
शक्‍यम । भूतले घटभवे भूतले घंटो नास्तीति वाक्यप्रतृत्तितत्‌ घटे पठस्वक्यामावे पटो- 
.. नास्तीत्येव वक्त मुचितत्वात्‌ू । इति चेन्न;--विचारासहत्वात्‌ु । घटादिपु. परहछाव॒त्व॑ वढादि 
ह धर्मों घटघर्मों. वा ? नाथ, व्याधातात्‌ ॥ न हि. -पटरूव्रासत्व पठेस्ति.। -प्रठलश्य - शूत्यत्वापत्तों: । 

न च्‌ स्वघर्मः- स्वस्मिन्नास्तीति वाच्यम, तस्थ.  स्ववर्मत्वविरोबात्‌ ।  पठवर्मस्य घटांद्याधारक-- 
त्वायोगाच १. अस्यया वितावविवितानाकारस्थापि “ तदाघारकत्वप्रेसंगातु । - अंन्त्यप्नस्वीकारे तु 
, विवादों... विश्वान्तः,.. भाववमेयोगांद्धवात्मकत्ववदमाववर्मयोगादमाव त्मकत्वस्थापिं.. स्वीकेरणी- 





१ जब एक स्थानगत वस्तुमें दो घ॒र्मका अमाव प्राप्त होता है तब्र उप्र अंब्रावसे उनका विरोध 
' है, जैसे एक स्थानमें प्रकांश जौर अन्धकार वा एक वस्तु में घटत्व पटत्वका ॥ 


| श्रीमद्राजचन्धजन॒शाखमालायास 


यत्वातू, एवं - च. घटो चास्तीरित प्रयोग . उपपन्न;। अध्यका यथैवासावधर्मयोगेप्यसभ ॒ स्पात्त्व .. 
भावधर्मबोगेषि सच्च स्यात्‌ । 


: शद्भा--पररूपसे असत्त्व नाम परकीय रूपका असत्तव, अर्थात्‌ दूसरे घट आदिका रूप 
घटमें नहीं है । क्योंकि घटमें पटस्वरूपका अभाव होनेसे घट नहीं है ऐसा नहीं कह सकते 
किन्तु भूतलमें घटका अभाव होने पर भूतलमें घट नहीं है, इस वाक्यकी प्रवृत्तिक समात्त 
घटमें पटके स्वरूपका अभाव होनेसे घटमें पट नहीं है यही कथन उचित है। यह ब्भा 
नहीं कर सकते । क्योंकि ऐसा कथन विचार पर नहीं ठहर सकता । घट आदि पदार्थोर्मे - 
जो पर पट आदिरूपका असत्त्व हैं वह पट आदिका धर्म है अथवा घटका धर्म है ? प्रथम 
पक्ष नहीं है अर्थात्‌ पररूपका असत्त्व पट आदिका धर्म नहीं है । ऐसे माननेसे पररूपका ही 
व्याघात होगा, क्योंकि पररूपका असत्त्वकूप पट नहीं है। ऐसा माननेसे तो पठकी 
शुन्यरूपता होजायगी । और स्वकीय धर्म अपनेमें हो नहीं है ऐसा कह नहीं: सकते, क्योंकि 
तब तो स्वधर्मत्व अर्थात्‌ अपना धर्म इस कथनका ही विरोध हो जायगा। और पटके 
धर्मका आधार घट आदि पदार्थ हो नहीं सकते.। क्योंकि ऐसा माननेसे तन्तुवाय (जुलाहा ) 
भी. तानावानाका आधार हो; जायगा और अन्‍्त्य पक्ष स्वीकार करने पर, अर्थात्‌ परख्पका. 
असत्त्व भी घटका धर्म है ऐसा मानने पर तो विवादहीका विश्राम (समाप्ति) होता है। - 
क्योंकि भाव- ध्मेके सम्बन्धसे जैसे, पदार्थ भावस्व॒रूप मानाजाता है ऐसे- ही. अभावरूप घम्मके 
सम्बन्धसे अभावरूप भी स्वीकार करना ही होगा । और ऐसा: माननेसे. घटकी: सत्तामें : भी 
घट नहीं है ऐसा प्रयोग हो जायगा । और इसके - विरुद्ध मानसेसे जैसे अभावरूप धर्मके 
सम्बन्धसे: घट असत्‌ नहीं होगां,. ऐसे ही भावरूप धम्मके सम्बन्धसे सत्‌. रूप भी नहीं" होगा-।. 


ननु--घंटे पटठरूपासत््व॑ नाम घंटनिष्ठाभावत्रतियोगित्वम्‌ू । तश्च॒पठधर्म: । यथा भूतले - 
घटो नास्तीत्यन्न भूतलनिष्ठामावप्रतियोगित्वमेव भूतले नास्तित्वं, तश्च॒घटपघर्म: । इति चेन्न;-- 


तथापि पररूपाभावस्य घदघर्मत्वाविरोधात्‌ु, घुटामावस्य भूतलूघर्मत्ववत्‌ ॥ ,. तथा च॑ घटस्य 


भावा भावात्मकत्व॑ सिद्ध । कथंचित्तादात्म्यलक्षणसम्बन्धेन सम्बन्धिन. एवं स्वधमंत्वात-। 


आशक्का--घटमें प्ररूपके असंत्त्वका अर्थ यह है कि घटनिछ्ठले जो अभाव अर्थात्‌" 
घटमें: रहनेवाला जो: अन्य. पद्रार्थीका, अभाव, उस अभावका प्रतियोगित्वरूप: ॥. और: 
यह. प्रतियोगिता: पद़धर्मेरूप होगी, ।. जैसे. भूतलमें: घट नहीं. है, यहां: पर .भूत॒छमें रहनेवाला. 
जो अभाव -उध्ष अभावकी प्रतियोगिता ही, भूतल्‍ूमें नास्तितारूप. पड़ती है और. प्रतियोगिता . 
वा नास्तिता घटका धर्म है | ऐपा नहीं कह सऊते । ऐसा मानने पर भी पररूपका जो 
अभाव उस्के घद धर्म होनेमें कोई भ्री, विरोध नहीं है, क्योंकि भुतलमें, घंटाभो्व पूंतेलेकों 
धर्म है; ऐसें ही पररूषाम्नाव भी. घटकी बने है।. इस रीतिसे घटके भाव अभाव उम्तवरूप _. 


सप्तभज्भीतरड्धिणे .. [ घर 


सिद्ध, हो गये-। क्योंकि किसी- अपेक्षासे, तादात्म्य अर्थात्‌ अभेद सम्बन्धसे सस्बन्धीही को 
स्वधर्मरूपता हो- जाती है, । 


नन्वेवं रीत्या घटस्य भावामावात्मकत्वे सिद्ध पि घटोस्ति पटो नास्तीत्येव वक्तव्यम्‌ । पढा+ 
भावप्रतिपादतपरवावयरय तथा प्रवृत्ते: । यथा भूतले घटो नास्तीति” घटामावप्रतियादनपरं वाक्यम, अवर्तते 


न तु भूतलं नास्तीति, तथा प्रकृते पठाभावस्थ घटात्मकत्वेषि पटो चास्तीत्येव प्रयोगों युक्त: । अमावबोध- 
कवावयस्य प्रतियोगिप्रधानत्वांत्‌ । यथा घटप्रागभावस्थ कपाछात्मकत्वेपि कपालदशायाँ घंटो भविष्यतीत्येव 
प्रागभावप्रतिपादकः प्रयोगों हृष्ट, ने तु कपालो भविष्यत्तीति । यथा च घट्घ्व॑सस्परोत्तरकपालात्मकत्वेषि 
चटो नष्ट इत्येव' प्रयोग, तथा प्रकृतेषि । इति चेदुच्यतेड-घटस्य मावाभावात्मकत्वे सिद्ध स्माक॑ विवादों * 
विश्वान्त:, समीहितसिरद्धं: । शब्दप्रयोगस्तु पूर्व॑पुव॑प्रयोगानुसारेण मविष्यति । न हि पदार्थप्त्ताधीनरशदद- 
प्रयोग: । तथा हि-देवदत्त: पचतीति प्रयोगो व्तते । तत्र देवदत्तपदार्थेश्शरोरं वा ? आत्मा वा ? 


शरीरविशिष्टात्मा वा ? आइद्ये देवदत्तस्य शरीरं पचतीति प्रयोगापत्ति: । द्वितीये देवदत्तस्यात्मा पचतीति 
प्रयोगापत्ति: । शरीरविशिष्टात्मा पचतीती प्रयोगाभावात्त तीयपक्षेपि' नोपपत्ति: । तथा च॒ प्रतिपादितप्रयोगाभावे' 


पूर्वपूर्वप्रयोगाभाव एवं शरण॑म्न्‌ । तथा च-पूर्वपूर्वप्रयोगानुगुण्ययेन प्रयोगग्रवृत्तेदद्ाब्दप्रयोगस्थ पर्यनुयोगानहँत्वात्‌ । 


शद्धा । इस पूर्वोक्त रीतिसे घटकी भाव अभाव उभयरूपता सिद्ध होने पर भी घट: हैः 
पट नहीं है ऐसा ही प्रयोग करना चाहिये, क्‍योंकि पटके अभाव प्रतिपादनमें तत्पर 
वाक्यकी प्रवृत्ति इस प्रकार हो सकती है। ज॑से भूतलमें घट नहीं है, ऐसा वाक्य घटका 
अभाव-कथन करनेमें प्रवृत्त होता है। न कि भूतल नहीं है इस रीतिसे ऐसे हो पटाभावके 
घटरूप होनेपर पट नहीं है! ऐसा ही वाक्यप्रयोग होनाः' चाहिये । क्योंकि अभाव- 
बोधक वाक्यमें अभावका प्रतियोगी ही प्रधात्त रहता है। और जैसे कपाल दक्षामें 
घटका प्रागभाव, यद्यपि कपालस्वरूप होनेपर भी वहाँ कपाल दश्ामरें घटके प्राग अभाव३ 
अतिपादक वाक्यका प्रयोग घट होगा ऐसा ही, होता है न, कि कपाल होगा ऐसा प्रयेग | 
ऐसे ही घटका प्रध्वंसाभाव कपालस्वकूप होने पर भी घट न्ष्ठ हुआ ऐसा ही प्रयोग हृष्ट 
है. न कि कपाल नष्ट हुआ ऐसा प्रयोग कहीं दृष्ट है। ऐसे ही प्रकृत स्थलमें भी 
पट आदि पटरूपाभावसे पट आदि नहीं हैं यही प्रयोग होना उचित है । यदि ऐसी 
आह करो तो इसका उत्तर कहते हैं। घटको भाव अभाव उभय स्वरूप सिद्ध 
होनेसे हमारे विवादकी समाप्ति है, क्योंकि उभयरूपता माननेहीसे हमारे अभी 
की सिद्धि है। ओर हछाब्दप्रयोग तो पूव॑पूर्वे प्रयोगके अनुसाय होगा | क्योंकि शब्द 
प्रयोग पदार्थकी सत्ताके वशीभूत नहीं है । जैसे “"देवदत्त: पचरति” देवदत्त पाक करता 
है ऐसा प्रयोग है । वहां पर देवदत्त पदका अर्थ देवदत्तका शरीर है, अथवा आत्मा 
है, अथवा शरीरसहित आत्मा है ? यदि प्रथम पक्ष है "तब तो “देवदतस्य शरीर पचति” 


हु 
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देवदत्तका शरीर पकाता है ऐसा प्रयोग होना चाहिये । यदि द्वितीय पक्ष है तो देवदत्तका 
आत्मा पकाता है ऐसा शब्दप्रयोग होना उचित है, और शरीरसहित देवदत्तका आत्मा 
पकाता है ऐसे प्रयोगके अभावसे तृतीय पक्ष भी युक्त नहीं है। इस रीतिसे पूर्वकथित 
तीनों प्रकारके प्रयोग न होनेमें पूर्वपृर्व प्रयोगका अभाव ही शरण है । इस प्रकार पूर्व पूर्व 
प्रयोगके अनुकूल ही शब्द वा वाक्य प्रयोगोंको प्रश्नत्ति छोकमें हृष्ट है।इस हेतुसे पदार्थत्त्ताका 
आश्रय लेकर शब्दप्रयोगमें आक्षेप करना अयोग्य है । 


किसख्व-घटादी वर्तमान: परर्पामावों घटाद्विब्रोइईमिन्नो वा ? यदि भिन्नस्तस्यापि परत्वात्ततमाव- 
स्तत्र कल्पनीय: | अन्यथा तस्य परत्वानुतपत्त्या घटादे: कथंचिदस्द्र पत्वासिद्ध: । तदमावकल्पवायां 
घानवस्था, तस्यापि परत्वात्‌ । घटादिषु पररल्पस्थातानवितानाकारस्यामावप्मावपरिकल्पनायाँ तेषा घटत्वा- 
पत्तिश्र, निषेघद्येन प्रकृतरूपसिद्ध: । यद्यमिन्नस्तहि प्रिद्धा स्वस्मादभिन्नेत भावधर्मेण घटादी सत््ववदमाव- 
घर्मेंण ताहशेनासत््वमपि स्वीकरणीयभिति । 


और भी घट आदियमें पररूयका जो अभाव है वह घटसे भिन्न है। अथवा अभिन्न 
है ? यदि घटसे भिन्न है तब तो उम्रके भी पर होनेसे वहाँ उसके अभावहीकी 
कल्पना करनी चाहिये। और यदि ऐसा न मानो तो पररूपाभावके घटसे परत्व अयुक्त होनेसे 
घट आदिकी जो कथंचित्‌ असत्रूपता अनेकान्त पक्षमें मानी जाती है उस असत्रूपताकी 
असिद्धि होगी । और परख्पाभाव की भी यदि अभाव कल्पना करो तो अनवस्था दोष 
आजायगा, क्योंकि वह अभाव भी पररूप ही है । और घट आदिमें आतानवितानाकार 
(पटादिको रचता) स्वरूप पररूपके अभावाभावकी कल्पना करने पर वे सब घटरूप हो 
जायेंगे, क्योंकि दो निषेबसते प्रकृतहूपकी सिद्धि होती है। जेंसे घटाभावाभाव घटस्वरूप होता 
है ऐसे ही घटमें पररूपाभावाभाव भी घटस्वरूप ही होजायगा। और यदि परर्याभाव घटसे 
अभिन्न है तो हमारा अभीष्ठ सिद्ध होगया, क्योंकि अपनेसे अभिन्न भाव धर्मसे घट आदियमें 
जेसे सत्त्वरूपता है ऐसे ही अयनेसे अभिन्न अभाव धर्मसे असत्त्वरूपता भी घट आदियें 
स्वीकार करनी चाहिये । 


ननु-स्वल्पेण भाव एवं पररूपेणाभावः पररूपेणाभाव एवं च स्वरूपेण भाव इति भावाभावयोरेकत्र 
वस्तुनि भेदाभावाहस्तुन: कुतस्तदुमयात्मकता, इति चेत्‌; भावामावापेक्षणीयस्थ निमित्तस्थ भेदादिति ब्रूमः । 
स्वद्रव्यादिकं हिं निमित्तमप्रेक्ष्य भावप्रत्ययं जनवत्यथेट, परद्रव्यादिकं चामावप्रत्ययम्‌, इत्येकल्वद्वित्वादिसंख्या- 
वरदेक्वस्तुनि भावाभावयोभेंद: । नह्म वच्र द्र॒व्ये द्रव्यान्तरमपेक्ष्य द्वित्वादिसंख्या प्रकाशमाना स्वात्ममात्रोपक्ये- 
कत्वसंख्यातोन्या न प्रतीयते । नाप्येकत्वद्वित्वहपो मयसंह्यातद्वतोमित्नैव, [( द्रव्यस्यासंख्येयल्वप्रसंगात्‌ _। संख्या- 
झमवायादुद्वव्यस्य संख्येयत्वमिति तु न, कथचित्तादात्म्यव्यतिरेकेण समवायासम्भवात्‌ । तस्मात्सिद्धौश्पेक्षणीय 
झओेदात्संख्यावत्सत््वासत्त्वयोमेंद: । भिन्नयाश्वानयोरेकवस्तुनि प्रतीयमानत्वात्को विरोधः ! 
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शद्भा-स्वरूपसे भावहीका ग्रहण होता है और पररूपसे अभावहीका, ऐसे हो 
पररूपसे अभाव मात्र और स्वरूपसे भाव मात्र गृहीत होता है । इस प्रकार एक वस्तुमें 
भाव अंभावका कोई भी भेद नहीं तब वस्तु भाव अभाव उभयरूप कंसे हो सकता 
है ? यदि ऐसा कहो तो भाव तथा आभवकी अपेक्षाके निमित्तभृत जो पदार्थ हैं उनके 
भेदसे भावाभावस्वरूप वस्तु है ऐसा कहते हैं, क्‍योंकि स्वद्रव्य आदि निमित्तकी अपेक्षा 
करके वस्तु भावरूप बोधको उत्पन्न करता है और परद्रव्य आदि निर्मित्त मानकर 
अभावरूप बोधको उत्पन्न करता है | इस प्रकार एक वस्तुमें एकत्व द्वित्व संख्याके 
सहझ्ष भाव अभावका भेद है । क्योंकि एक द्रव्यमें द्रव्यान्तरकी अपेक्षा करके प्रकाशमान 
जो द्वित्व आदि संख्या है वह स्वक्रीय. निजस्वरूपकी अपेक्षा करनेवाली एकत्व संख्यासे 
भिन्न नहीं प्रतीत होती । और एकत्व द्वित्व एतत्‌ उभय संख्या भी संख्यावात्र्‌ पदार्थसे 
भिन्न नहीं है, क्योंकि संख्यासे संख्यावास्‌ द्रव्य सर्वेथा भिन्न होनेसे द्रव्य असंख्येय हो 
जायगा । और संख्याका द्रव्यमें समवाय सम्बन्ध होनेसे द्रव्य संख्येय रहेगा ऐसा नहीं 
कह सवते, क्योंकि कथंचित्‌ तादात्म्यसे भिन्न होनेसे समवायका सिद्ध होना असंभव 
है । इसलिये संख्याके समान अपेक्षाके निमित्तभत वस्तुके भेदसे सत्व और असत्वका भेद भी 
सिद्ध होगया । और एक पदाथ्थमें भिन्नह्पसे भासमान भाव अभाव अथवा सत्वका क्‍या 
विरोध है ! 


ननु-सत्त्वासत्त्वयोरेकवस्तुनि प्रतीतिभिथ्येति चेन्न, बाधकामावात्‌ । विरोधो बाधक इति चेन्न; 
परस्पराश्चयापत्ते, सति हि विरोधे प्रतीतेस्तेन बाध्यमानत्वान्मिथ्यात्वसिद्धि, ततश्र॒ सत्वासत्वयोविरोध-- 
सिद्धि; इति । 


शद्भु[--एक वस्तुमें सत्त्त तथा असत्त्वकी प्रतीति ही मिथ्या है। ऐसी शच्छा नहीं 
कर सकते, क्योंकि बिना किसी वाधाके सत्त्व असत्व दोनों भासते हैं । सत्व असत्वका 
विरोध ही बाधक है यह कथन भी युक्त नहीं है, क्योंकि इन दोनोंकी सिद्धिमें अन्यो-- 
न्याश्नय दोष है । प्रथम प्रतीतिका विरोध हो तो उससे प्रतीति बाधित होकर उसका 
मिथ्यात्व पिद्ध हो । और प्रतीतिका' मिथ्यात्व सिद्ध होने से सत्व असत्वका विरोध सिद्ध 
हो । यह अन्योन्याश्रय है । इसलिये सत्व असत्वका एक वस्तुमें भान होना मिथ्या नहीं है। 


किश्व-विरोधस्तावत्त्रिवा व्यवतिष्ठते, वष्यधातकभावेन, सहानवस्थानात्मगा वा, प्रत्तिवद्धब- 
पतिबन्धकरूपेण वा । तत्राद्यों त्वहिनकुलाग्न्युदकादि विषय: ॥। स चैकस्मिनु काले वर्तमानयो- 
स्संयोगे. सत्ति भवति, संयोगस्यानेकाश्रयत्वात्‌. द्वित्ववत्‌ । नासंयुक्तमुदकमरिन नाशयति, सर्व- 
आम्ययमावप्रसंगात्‌ु । ततस्सति संयोगे बलीयसोत्तरकालमितरद्वाष्यगो । न हि. तथाऊउस्तित्वना- 
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स्तित्वयो: क्षणमोत्रमप्येकस्मिखूत्तिरस्तीति भवंताम्युपेंगम्ते, यती वध्यधातकंमावरूपो विरोधस्तयीः कल्प्येत । 
यदि चैकस्मिस्तयोवृ त्तिरस्युपगम्यते, तदा तंयोस्तुल्यबलत्वान्न वष्यधातकमाव: ॥ नापि संहानवस्थानलक्षेणो 
विरोधः, स्‌ चैंकेत्र कालभेदेन वर्तमानयोमवर्ति, यथा आम्रकले श्यामतापीततयो: । उत्पद्यमाना हि पीतता 
पूवेकालभाविनीं श्यामतां नाशयति । व हि. तथा5त्तित्ववास्तित्वे पूर्वोत्तरकालमाविनी । यवि स्थाताम - 
झस्तित्वकाले नास्तित्वामावाज्जीवसत्तामार्ज सर्व प्राप्लुवीत । नास्तिव्वकाले चात्तित्वामावात्तिदाश्रपो 
बल्यमोक्षादिव्यवहारों विरोधमुपगच्छेत । सर्वेवेवासतः: पुनरात्मलामाभावातु, सर्वथा च॑ सतः पुनरमाव- 
प्राप्तनुपप्तेनेतयोस्सहानवस्थानं युज्जते ॥ तथास्तित्वनास्तित्वयो: प्रतिवष्यप्रतिवर्थकभावरूपविरोधोषि ने 
सम्मवति । यथा--सति मणिख्पप्रतिबन्धके वह्धिना दाहो न जाथत इति मणिदाहयो: प्रतिवष्यप्रतिवस्धक 
भावों युक्त, न हि तथा5$स्तित्वकाले नास्तित्वस्थ प्रतिबन्धः, स्वरूपेणास्तित्वकालेपि परख्यादिता नास्तित्वस्थ 
प्रतीतिसिद्धत्वातू, इति ॥ 


और विरोध तोन प्रकारसे होता है । प्रथम वष्यघातकभावप्ते. अर्थात्‌ एकके वध्य 
और दूसरेके घातक होनेसे विरोध होता है। दूपरा एकसाथ स्थिति न होनेसे, और 
तृतीय प्रतिवध्य प्रतिबन्धक भावसे । उनमेंसे प्रथम पक्षका विरोध सर्प नक्रुछ तथा अग्नि 
और जल आदिके विषयमें है । वह वष्यः घातकका विरोध एक कालपमें वर्तधान वष्य तथा 
घातकके संयोग होते पर होता है, क्योंकि द्विव आदि संख्पाके तुल्प संग्रोग भी अनेकरके 
आश्रयमें रहता है। और असंयुक्त नकुल सर्पका तथा असंयुक्त जल भी अग्निका नाश 
नहीं कर सकता । यदि संयोगके विन्ता ही घातक अपने वध्यका नाश करे तब तो 
संबेत्र सपे तथा अग्नि ऑर्दिकों अभाव ही होजायगा, इप हेतुसे संयोग होनेपर उत्तर 
कॉलम बलवान मिर्बेलको बांधा करता है और आप तो एक वस्तुमें अस्तित्वकी क्षण- 
मात्र भी स्थिति नहीं स्वीकार करते जिससे उतका वध्यधातकरूप विरोधकों कल्पना हो । 
और यदि एंक पदार्थमें उनकी वृत्ति स्वीकार करो तो अत्तित्व नास्तिव्वका समान बल 
होनेसे वध्यधातकभावसे विरोध भी नहीं होसकता । और एकस्ताथ स्थिंतिका अभावरूप 
विरोध भी नहीं है क्योंकि वह एक वस्तुमें कालभेदसे दोनों विद्यमान होनेपर होता 
है। जैसे आमके फलमें -श्यामता और पीतताका । क्योंकि पीतता उत्पन्न होती हुई र्यामता 
'को नष्ट करती है । और अत्वित्व तथा नास्तित्व इ्यांमता पीतताके तुल्य .पूर्वोत्तर कार्लमें 
होनेवाले नहीं । और यदि-अस्तित्व नास्तित्व पूर्व तथा उत्तर कालभावी होते तो 
अस्तित्व कालमें नास्तित्वके अभावसे जीव सत्ता मात्रकों सब पदाथें प्राप्त हो जायेंगे । 
ऐसे ही 'नास्तित्व -कालमें अस्तित्॒के अभावसे -उसके आश्रयीभूत बन्ध मीक्ष आदि 
सम्पूर्ण व्यवेहार विरोधको' प्राप्त होजायगा । और सर्वथा असतके अभाव अर्थात्‌: नाशके 
अयुक्त न होनेसे अस्तित्त और नास्तित्वके एक साथ स्थितिका अभाव होना युक्त 
नहीं है । इंस रीतिसे अस्तित्व और नास्तित्वका प्रतिवध्यप्रतिबन्धक्भावरहूप विरोधका भी 


सप्तमद्भीतरज्धिणी [ पद 


सम्भव नहीं है | जैसे .दाहके प्रतिबन्धक चन्द्रकान्त मणिके विद्यमान रहते अग्तिसे दाहक्रिया 
नहीं उत्पन्न होती इसलिये मंणि तेथा दोहका प्रतिबध्यप्रतिवन्‍्धकर्माव युक्त: है, किन्तु मणि 
और दाहकें तुंल्य अस्तित्वकालमें नास्तित्वका कोई ' प्रतिबन्ध नहीं हैं, क्योंकि स्वरूपसे वस्तुके , 
अस्तित्वकालमें भी परंपादिसें नास्तित्वप्रतीति ( अनुभव ) सिद्ध है। इस रीतिसे 
विरोध नहीं है ॥ 0] - 
के यत्त्‌ शीतोष्णस्परशयोरिवेति दृष्टान्तकथनम्‌, तदसत्‌ ! एकत्रधुपघटादाववच्छेदकर्मेदेन शीतोष्णस्पदेयो- 
रुपलम्भात्तयोरपि विरोधासिद्ध: । क सा ५ ह 


ह्हफ 


और जो शीत उष्ण स्पर्शके तुल्य एक वस्तुमें भाव अभाव नहीं रह सकते इस दृष्ठा- 
न्तुका कथन हुआ था वह भी असत्‌ है,क्योंकि एक धुपके दाह सहित घट आदियमें अवच्छेदकके 
भेदसे. शीत तथा उष्ण स्पर्शकी उथलब्धि होनेसे उनके विरोधकी असिद्धि है । हं 
यथैकत्र चलाचलात्मनोदू क्षादो "रक्तारक्तात्मनोधैटादावाबृतानावृतात्मनोशश रीरादाी चोपलम्भाद- 
विरोधस्तथा सत्त्वासत्त्वयोरपि-। ५ 
» £- और जैसे एक वृक्षमें अवच्छेदकभैदसे चल तथा अचलस्वरूपकी, एक घट आदियें 
रक्त तथा इ्याप स्वरूपकी और एक शरीरपें आच्छादित और अनाच्छादित स्वरूपकी उप- 
लड्धिसे अविरोध है, ऐसे ही एक पदार्थमें सत्त्व असत्त्वकी स्थितिमें भी विरोध नहीं है। 
एतेन वैयधिकरण्यमंपास्तम,, सत्त्वासत्वयोरेकाधिकरणतया प्रतीतिसिद्धत्वात्‌ ।._ 
इस पूर्वोक्त कथनसे बैधधिकरंण्य दोष भी खण्डित होगया, क्योंकि एक अधिकरणकी 
अपेक्षा भेदसे सत््व तथा असत्त्वकी स्थिति अनुभवसिद्ध है। । हे 
५. य्चानेवस्थॉनदूषणमुक्तम, तदपि तानैकान्तवादिनां दोष: । अनन्तधर्मात्मकस्य वस्तुनः स्वयं 
प्रमाणप्रतिपन्नलवेना म्युपगमात्‌, अप्रामाणिकपदा थव रम्प रापरिकल्पनाविरहात्‌ । हि 
और जो सत्त्व अस्वेकी एक वंस्तुमें साथ स्थितिकां अभावरूप दोष कहा है वह 
दोष भी अनेकान्तवादियोंक्रो नहीं है, क्योंकि अनेक धर्मस्वरूप वस्तु प्रमाणसे सिद्ध होनेसे 
स्वयं स्वीकार कर चुके हैं, और अप्रमाणिक पदार्थोकी परम्पराकी कल्पनाका यहाँ सर्वेथा 
अभाव ही है । “८ लकी स 


एतेन. संकरव्यतिकरावपि निरस्ती प्रतीतिप्तिद्ध ये. कस्यापि दोपस्थासावात्‌ू, दोपाणां 
प्रतीव्यसिद्धपदार्थगो चरत्वात्‌ । संशयादयश्र पूर्वेभेव निरस्तप्राया: । इत्यन्यत्र विस्तरः। 

इसी पूर्व कथनसे संक्र तथा व्यतिकर ये दोनों दूषण भी परास्त हुये, क्योंकि अतुभव- 
सिद्ध पदार्थ सिद्ध होने पर किसी भी दोषका अवकाश नहीं हैं। जब पदार्थकी सिद्धि 
अनु मवसे विरुद्ध होती है तभी वह दोषोंका विषय होता है। स्वरूपसे सत्व और पररूपादिसे 
असत्व॒अंनुभवर्सिद्ध होतेसे सेकर तथा व्यतिकर दोष नहीं है। और संशय तथा 
अप्रतिर्पत्ति आदिका निरास तो प्रथम ही करचुके हैं इसका विस्तार अच्यन्न पूर्ण 
रीतिसे है । 

श्र 


९०] श्रीमद्राजचन्द्रजे नशाख्रमालायाम 


अथैवमुपपत्त्या विरोधादिदोपासावे प्रतिपादितेषपि मिथ्यादर्शनाभिनिवेज्ञात्तत्वमप्रतिपद्यमानं पुरुष 
प्रति सार्वलौकिकहेतुवादमाश्रित्योच्यते । स्वेष्टाथसिद्धिमिच्छता प्रवादिना हेतु: प्रयोक्तव्य:, प्रतिज्ञामात्रेणार्थ- 
सिद्धे रभावात्‌ । सच हेतु: स्वपक्षस्य साधक: परपक्षस्थ दूषकश्च । येन रूपेण हेतोस्साधकत्व॑ येन च 
रूपेण दूषकत्वं न ताह्शे रूपे हेतोरत्यन्तभिस्ने, तयोहँतुधर्मत्वेन हेत्वपेक्षया कथच्चिदभिन्नत्वात्‌ । न हिं 
तयोहेत्वपेक्षया$नन्यत्वादय न रूपेण साधकत्व॑ तेन रूपेण दूषकत्व॑ च सम्मवतीति संकरः, येन रूपेण 
साधकत्व॑ तेन रूपेण दूषकत्वमेवेति व्यतिकरो वा, साधकत्वदूषकत्वयोविरोधो वा सम्भवत्ति; 
*तथाब्नेकान्तप्रक्रियायामपि विरोधादिदोषानवतार: । 


अब यद्यपि शासत्र तथा युक्तिपूर्वक विरोध आदि दोषोंका अभाव जैन मतसे प्रतिपादित 
होते पर भी मिथ्यादर्शनके आग्रहसे तत्व न ग्रहण करनेवाले पुरुषके प्रति सर्वे लोकसिद्ध 
हेतुवादका आश्रय लेकर कहते हैं । अपने अभीष्ट साध्यकी सिद्धि चाहनेवाले प्रौढ़वादीको 
हेतुका प्रयोग अवश्य करना चाहिये, क्योंकि केवल प्रतिज्ञामात्से अभिकूषित अर्थकी सिद्धि 
नहीं होती, और वह हेतु भी स्वपक्षका तो साधक तथा पर पक्षक्रा बाधक होना चाहिये। 
जिस हेतुरूपसे स्वपक्षकी साधकता और जिस रूपसे परपक्षकी दृषणता होती है वे दोनों रूप 
हेतुसे अत्यन्त भन्न नहीं होते । साधकत्व तथा दूषकत्व हेतुके धर्म होनेसे हेतुकी अपेक्षा 
कंथंचित्‌ अभिन्नरुप हैं | हेतुकी अपेक्षासे वे अभिन्न स्वरूप होनेसे जिस रूपसे साधकत्व है 
उसी रूपसे दूषकत्व भी सम्भव है, इस कारण वहां पर संकर दोष नहीं माना जाता । अथवा 
जिस रूपसे साधकत्व है उसी रूपसे दूषकत्व भी है, इस हेतुसे व्यतिकर दोष भी स्वीकृत नहीं 
है । अथवा साधकत्व दूषकत्वका विरोध ही सम्भव है । जैसे हेतुके साधकत्व दूषकत्वरूपमें 


संकर व्यतिकर तथा विरोध नहीं है ऐसे ही अनेकान्तवाद प्रक्रियामें भी विरोध आदि 
दोषोंका अवकाश नहीं है । 


वस्तुतस्तु--अनेकान्तप्रक्रियायां सर्वेपां -प्रवादितामपि प्रतिपत्तिरेव । एकानेकात्मकस्य वस्तुन 
स्सवंसम्मतत्वात्‌ । 


और यथार्ंमें अनेकान्त प्रक्रियामें सब वादियोंकी सम्मति है, क्योंकि एक तथा 
अनेकस्वरूप वस्तु सबको सम्मत है ॥ 

सांख्यास्तावतू--पत्त्तरजस्तमसां साम्यावस्था प्रधानमित्याहु: । तेषां मते प्रसादलाधवशोष- 
तापवारणादिभिन्नस्वमावानामनेकात्मनामेकप्रधानात्मकत्वस्वीकारेणकानेकात्मकवस्तुनः स्वीकृतत्वांत्‌ । ननु प्रधान 
नामैक॑ वस्तु नास्ति, साम्पावस्वामापन्नास्मत्वरजस्तमोगुणा एवं प्रवानप्‌, सत्त्वरजस्तमसा समूहे 





१ यर्थकस्यव हेतोरेकल्पेण स्वपक्षत्षाधकत्वं तदन्यरूपेण परपक्षदुषकत्वमित्वमित्यंगीकारेडपि ताहशहेती 
वर्तमानयो: कयंचिद्धिन्लाभिन्नयोस्ताहशरूपयोस्संकरो व्यतिकरों विरोधश्च न सम्मवति, तथैव सत्त्वासत्वयोर- 
प्येकत वर्तमानयोस्तदनावों निर्वाद्य इति भाव: । ( इतिटिप्पणी ) 


२ जँछे निर्दोयद्प हेतुस अहंतुकी सर्वत्नता सिद्ध होती है और उप्रीते सदोपक्ती अप्रवेज्ञता भी 
फलित होती है । 


सप्तभज्भीतराज्िणी [६१ 


प्रधानपदश्वतेस्स्वीकारादिति चेन्न; तथाप्येकानेकात्मकवस्तुस्वीकारस्याक्षतत्वात्‌ । समुदायसमुदायिनोरभेदा- 
त्समुदायिनां गुणानामनेकेषां समुदायस्य चैकस्याभेदाम्युपगमात्‌ । 


प्रथम सांख्यवादी सत्त्व रजस्‌ तमों गुणकी साम्या5वस्थाको प्रधान अथवा प्रकृति ऐसा 
कहते हैं उनके मतमें प्रसाद, लाघव, शोष, ताप तथा वारण आदि भिन्न भिन्न स्वभाववाले 
अनेक स्वरूप पदार्थोका एक प्रधान स्वरूप स्वीकार करनेहीसे एक अनेक स्वरूप पदार्थ 
स्वीकृत होचुका | क्दाचित्‌ ऐसा कहो कि प्रधान कोई एक वस्तु नहीं है, किन्तु साम्या- 
वस्थाको प्राप्त सत्त्त रतस तथा तमो गुण ही प्रधान है, क्योंकि सत्त्व रजस्‌ तथा तमों 
गुणके समूहमें ही प्रधान पदकी शक्तिका स्वीकार है। सो ऐसा नहीं कह सकते । यद्यपि 
तीनों गुणोंका समूह ही प्रधान है, तथापि एक वस्तु अनेकात्मक स्वीकार करना अखण्डित 
है, क्योंकि समुदाय तथा समुदायीका भेदभाव नहीं है। अमेक समुदायी ( समुदायके अनेक 
अवयव ) ग्रुणोंका तथा समुदायका अभेद स्वीकृत है । 


नैयायिका रतु-द्रव्यत्वादिक सामान्यविशेषमश्युपगच्छन्ति । अनुवृत्तिव्यावृत्तिप्रत्ययविषयत्वा द्द्वव्यत्वादिकं 
सामान्यविशेष: । द्रब्यं द्रव्यमित्यनुगतबुद्धिविषयत्वात्सामान्यम । गुणों न द्वव्यं कर्म न द्रव्यमिति व्यावृत्ति- 


बुद्धिविष्यत्वाहिशिष इति। एवं च सामान्यविशेषात्मकत्वमेकस्याम्युपगतम, । एवं गुणत्वं कर्मत्वं च' 
सामान्यविजशेष इति बोध्यम । 


| और नैयायिक तो द्रव्य आदि पदार्थोको सामान्य विज्येषरूप स्वीकार करते ही हैं। 
मनुदृत्त तथा व्यावृत्ता स्वभाववाल्ा होनेसे द्वव्यत्व आदि सामान्य तथा विशेषमय हैं । 
पृथिवी जल तथा वायु आदियें “द्रव्य द्रव्यम” पूथिवी द्रव्य है जल द्रव्य है वायु द्रव्य 
है, इस प्रकार द्रव्यत्व सर्वेत्र अनुगत बुद्धिका विषय होनेसे सामान्यरूप है । तथा गुण द्रव्य 
नहीं है कर्म द्रव्य नहीं है. इस प्रकार व्यावृत्त बुद्धिका विषय होनेसे विशेषरूप भी है । 
इस रीतिसे एक वस्तुकों सामान्य विशेषरूप नेयायिकोंने माना है । ऐसे ही ग्रुणत्व कर्मत्व' 
भी सामान्य विशेषरूप हैं | ऐसा समझना चाहिये। ' 


सौगतास्तु-मेचकन्ञानमेकमनेकाकारमम्युपगचछन्ति । पत्चत्र्गात्मकं रत्व॑ं मेचकम्‌ । तज्ज्ञानं नैकप्र- 
तिमासात्मकमेव, चित्रज्ञानत्वविरोधात्‌ । नीलपीतादिनानाकारज्ञानं हि. चित्रज्ञानं, नत्वेकाकारमेव । नाफि 
भेचकज्मानमनेकमेव, मेचकज्ञानमिदमित्यनुमवविरोधातु, इमानि मेचकज्ञानानीत्यनुमवप्रसंगाच्च । ततश्न तदेका- 
नेकात्मक॑ चित्रज्ञानं सौगतादीनामभिमतम, । 


तथा बौद्ध मतानुवायी भी मेचक मणिके ज्ञानको एक और अनेकाकार मानते हैं । 
पत्चवर्णस्वरूप र॒त्तको मेचक कहते हैं, उस मेचक मणिका ज्ञान एक प्रतिभासरूप नहीं 


स्कज- 





१ द्रव्य कर्म तथा गुण इन तीन पद्ार्थोक्तों तैयायिक सामान्य विज्वेषात्मक मानते हैं. २ अनेकपें 
एक प्रकारकी वुद्धि चली जाय उसको अनुगत बुद्धि कहते हैं, जैसे पृथिवी जलादियें द्रव्यविषक बुद्धि. ३ जो 
मन्य पदार्थोसे एकको पृथक करे उसको व्यावृत्त बुद्धि कहते हैं, जैसे ग्रुग द्रव्य नहीं है कर्म द्वव्य नहीं है ( 


९२] श्रीमद्राजचन्धजे नशासत्रमालायाम्‌ 


है । चित्र ज्ञानत्वका विरोध है क्योंकि नील पीतादि नाता प्रकारका ज्ञान ही चित्र ज्ञान 
है न कि एकाकार .ज्ञानं ।।और मेचंकंका अनेक पदार्थ विषयक भी नहीं है क्योंकि यह 
एक मेचकका ज्ञान इस अनुभवके विरुद्ध अनेक ज्ञान हैं और अनेक ज्ञान होने में 'मेचकके 


अनेक ज्ञान ऐसा अनुभव होजायगा.। इस हेतुसे।यह एक ही अनेकस्व॑रूप चित्र ज्ञान बौद्धोंको 
अभिमत है । । » ; | 


चार्वाकास्तु-/पृथिव्यापस्तेजोवायुरिति चन्‍वारि तत्त्वानि, तेभ्यश्रैतन्यं, किण्वादिम्दयो मदशक्तिवत्‌ 
इति बाहंस्पत्यसूत्रानुरोधात्यथिव्यादिभूतचतुष्टयपरिणामश्र तन्यप्रिति वदन्ति । तन्च न पृथिव्याइपेक्षयाइतिरि- 
क्तमेक॑ तेरभ्युपगम्यते, तत्त्वान्तरप्रसंगात्‌,... भूतचतुश्यवादव्याघातात्‌ । नापि- पृथिव्यादिकमेकैकमेव तत, 
घटादेरपि चेतनत्वापत्त: । किल्तु पृथ्िव्याद्यनेकात्मकमेक॑ चैतन्यमिति । 


और चार्बाकादि तो-प्रथिवी जल तेज तथा' वायु ये चार तत्त्व हैं उनसे ही चंतन्य 
ऐसे उत्पन्न होता है जैसे कोद्रव आदिसे मादक शक्ति, इस बृहस्पितिके सुत्रके अनुसार 
पृथिवी आदि चारों' भूतोंकाऊपरिणाम- ही न्‍्चेतन्य है ऐसा कहते हैं । इस कारण पृथिवी' 
आदि भ्रूतचतुश्यसे भिन्न चैतन्य चार्वोक्रादि नहों मानते, क्योंकि पृथक माननेसे चेतन अन्य 
तत्त्व सिद्ध होगा । और चार भूतोंसे भिन्न कुछ नहीं है (इस कथनका व्याघात होगा । और 
चार्वाकके मतमें पुथिवी आदि एक एक पदार्थ भी चेतन नहीं है, क्योंकि ऐसा माननेसे घट 


आदि भी चेतन होजायेंगे । किन्तु उनका सिद्धान्त यह है कि पृथिवी आदि अनेक स्वरूप एक 
ही चेतन्य है । ' 


मीमांसकास्तु-प्रमातृप्रमितिप्रमेयाका रमेक॑ ज्ञानम, घटमहंं जानामीत्यनुभवात ; ज्ञानानां स्वतः 
प्रकाशत्वात्‌, इति वदन्ति । तब्रानेकपद्मर्थनिरूपितविषयताशाल्येक॑ज्ञानं स्वीकृतम_। विषयतानां च ज्ञान- 
स्वरूपत्वात्ताहशविषयतात्रयात्मकमेक ज्ञानं स्वीकृतमिति । एवंरीत्या मतान्तरेष्वनेकान्तप्रक्रिया बुद्धिमस्धि- 
रूह्ं ति सर्वमवदातम_ । 


| ]॒ 


: ओर मीमाँसक कहते हैं कि प्रमाता प्रमिति तथा प्रमेयाक्ार एक ही ज्ञान होता है। 
इसमें घटकों 'मैं ' जानता : हूँ यह अनुभव तथा ज्ञानकों स्वतः 'प्रकाशकत्व हेतु है। इसमें 
प्रमाता प्रमिति तथा प्रमेयरूप ' अनेक पदार्थ विषयता सहित "एक ही ज्ञान स्वीकारें किया 
है । प्रमाता आदि विषयनिष्ठ विषयताओंको भी ज्ञानस्वरूप माननेसेताहशत्रितयविषयतास्वरूप' 
एक ही ज्ञान स्वीकार किया है । इस प्रकार अन्य मतोंमें भी अनेकास्त प्रक्रिया बुद्धिमानोंको 
कल्पना ऋकरलेनी चाहग्रे, अतः अनेकान्तवाद सर्वथा दोषरहित शुद्ध है। 


्ा ब» च्भाज 


अनेकर्मंगराक्रान्ता शिद्धान्ताम्वुधिसंगता । करोतु विद्वदानन्द॑ सप्तभद्धीतरस्धिणी ॥ 


स्थाडरित आदि अनेझ भज्ोसे समाविष्ट तथा सिद्धान्तरूपी समुद्रसे संयुक्त यह 
सप्तभद्भीनरज्धिणी सरित' बिद्वारोंरो आनन्द सम्प्रदान करे। 


हट 


सप्तभज्भीतरज्िणी [ ६३ 
श्रीमत्पंचगुरुदेवेस्यो नमः । 
पतञ्चपरमेष्ठी गुरुदेवोंको तमस्कार। 
प्लवंगसंवत्सरे वैज्याखशुद्ध हडम्यां तियी वृहस्पतिवासरे पुष्यवक्षओे सुकर्मनामयोगे राजिवकरणे 


एवंविधशुममुहूर्ते 'तंजा” बगरे श्रीमदादितीर्येश्वरस्वामिम्न्निवों कटकछर्ने वीरनामग्रामवासिना श्रीमदतन्तसेल- 
देवस्वामिनां प्रियाग्रशिष्येण विमलदासेव सप्तमद्धी नाम तकंग्रन्थो लछिखितः । 


प्लवज्भ नामक सम्बतृसर वेशाख शुद्ध अठ्टठमी तिथि बृहस्पति वार पुष्य नक्षत्र सुकर्म 
नाम योग राजीव ताम करण संयुक्त शुद्ध मुहर्त्तमें तंजा नाम नगरमें श्रीमात्‌ आदि तीर्थेश्वर 
स्वामोके समीव वीरग्रामनिवासी श्रीमात्र्‌ अतन्तदेव स्वामीक्रे प्रिय तथा श्रेष्ठ शिष्प विमलूदासने 
इस सप्तभद्भी तरज्भिणी नामक तकंप्रन्थका निर्माण किया । 


समाप्तोयं सप्तमद्भीतर्राज्भिण्या अनुवाद: ( अर्थ-यह्‌ सप्तभद्भी तरज्िणी नामक ग्रन्थक्रा 
भाषानुवाद समाप्त हुवा |) 
करक्षतमपराध॑ क्षन्तुपहँन्ति सतत: । हस्तक्बत अपराध महात्माओं को क्षन्तव्य है। 
॥ जिनागरमेम्यो जिनमुनिभ्यो नमो नमः 0 
१६६० 


करक्तमपराच चन्तुमहेन्ति सन्‍्तः । 
जिनागमेस्यो जिनमुनिभ्यो नमो नमः ॥ 


९ कप च् धि 
शल्यतु नवचन्द्रे5ब्दे स्वाषाढकादशीतिथो । 
ठाकरप्रसादावदुषा अन्यो5यं समनूदितः ॥१॥ 


नर अिननन तन नाल शी 


भ्रीगुरुवरणकमलेभ्यो भूयों भूयो नमो नमः ॥ 


चन्द्ररसग्रहिके5प्दे श्रावण मास्यमातिथो । 
पष अन्धो मया शोधि रामजीलालशस्मंणा ॥१॥ 


श्रीमद्‌ राजचन्द्र आश्रम, .अगांस द्वारा संचालित 
प्रमश्रतप्रभावक-मण्डल ( श्रीमद राजचन्द्र जेब शास्त्रमाढा ) के 


प्रकाशित गब्रन्थोंकीं सची 


- (१) गोम्मठसार--जीवकाण्ड 

श्रीनेमिचन्द्रसिद्धास्तंचक्रवतिकृत मल गाथायें, श्रीब्रह्मचांरी पं. खूबचन्द्रजी सिद्धान्तशास्त्री- 
कृत नयी हिंन्दोटीकां ' यक्त । मबकी वार पंडितंजीने घवल, जंयंधंवल, महाधवल और बड़ी 
संस्कृतंटीकाके आधारसे विस्तुत टीका लिखी है। चतुर्थावृत्ति । . मूल्य-नो रुपये । 


(२) स्वामिकातिकेयालुम्रेक्षा ; 

.. स्वाभिकात्तिकेयकृत मल गाथायें, श्रीशुभचन्द्रकृत बड़ी संस्कृतटीका, स्थाह्ाद महाविद्यालय 
वाराणसीके प्रधाताध्यापक, पं. कैकासचन्द्रजी श्ञास्त्रीकृत हिन्दीटीका। अंग्रेजी प्रस्तावनायुक्त । 
सम्पादक-डा. आ. ने. उपाध्ये, कोल्हापुर । .. .... , मुूल्य-चौदह रुपये । 


. (३) परसांत्मग्रकाश, और योगसार: 


श्रीयोगीन्दुदेवक्षत मूल अपब्रंश-दोहे, श्रोब्रह्मदेवकत . संस्कृत-टीका व पं. दौलतरामजीक्त 
हिन्दी-टीका । विस्तृत अंग्रेजी प्रस्तावना और उसके हिन्दीसार सहित | महान अध्यात्मग्रन्थ । 
डा. आ. ने. उपाध्येका अमूल्य सम्पादन | नवीन संस्करण | - “>मल्य-बारह रुपये 


(४) ज्ञानाणेव 
' श्रीशुभचन्द्राचार्यकत महान योगशास्त्र । सृजानगढ़निवांसी पं. पतन्मनालालजी बाकलीवालकत्ते 

हिन्दी अतुवाद सहित। सुन्दर चतुर्थ आवृत्ति । 5 मूल्य-बारह रुपये 
(५) प्रवचनसार | ह 

श्रीमत्कुन्दकुन्दाचायंविरचित ग्रन्थरत्नपर.  श्रीमदमृतचन्द्राचायंकत . . तत्त्वप्रदीपिका एवं 
श्रीमज्जयसेनाचार्यकत तात्पयवत्ति नामक संस्कत टोकार्यें तथा पांडे हेमराज॑जी रंचित वालावं- 
बोधिनोी भाषाटीका । डा. आ. ने. उपाध्येकृत अध्ययनपूर्ण अंग्रेजी अनुवाद और विश प्रस्तावना 
आदि सहित. आकर्षक सम्पादन। तुतीयावुत्ति। .. .  .: 5 मूल्य<पन्द्रह रुपये । 
(६) बृहदृद्॒व्यसभ्रह ; २ ह हे 

आचाये नेमिचन्द्रसिंद्धांतिदिवविरचिंत मूले गाथा, श्रीत्रह्मंदेंवविनिमितं संस्कतंवृत्ति और पं 
जवाहरलालशास्त्री्रणीत हिन्दी-भाषानुवांद सेहिता। षेंड्द्॑न्यसप्ततंत्त्वस्वरूपंवणतात्मक॑ उत्तमं 
ग्रन्थ । तृतीयावृत्ति । मूल्य-पाँच रुपये पचास पेसे । 
(७) पृरुषाथंसिद्धयुपाय आम 

श्रीअंमुतंचन्द्रसू रिकृत मुल इलोक। पं. टोडरमल्लजी तथा पं. दौलतरामजीकी टीकाके 


[२] 


आधार पर स्व. पं. नाथरामजी प्रेमी दवारा छिखित नवीन हिन्दी टीका सहित। श्रावक-मुनि- 
घर्मका चित्तस्पर्शी अद्धुत्त वर्णन । पंचमावृत्ति। सूल्य-तीन रुपये पच्चीस पैसे । 


(८) अध्यात्म राजबन्द्र ५ 


श्रीमद्‌ राजचन्द्रके अद्भुत जीवन तथा साहित्यका ह्योध एवं अनुभवपूर्ण विवेचन डा 
भगवानदास मनसुखभाई महेताने गरुर्जरेभाषामें किया है। मूल्य-सात रुपये । 


(९) पंचास्तिकाय $ 


श्रीमद्भगवत्कुन्दकुन्दाचार्यविरचित अनुपम ग्रन्थराज । आ. अमृतचन्द्रसूरिकृत ' समयव्याख्या ? 
एवं आचाये जयसेनकत “तात्पयंवृत्ति _ -- नामक संस्कृत टीकाओंसे अलूंकृत और पांडे हेम-' 
राजजी-रचित बालावबोधिनी भाषा-टीकाके आधार पर पं. पन्‍नालालजी बाकलोवालकृत 
प्रचलित हिन्दी अनुवाद सहित। तृतीयावृत्ति । मुल्य-सात रुपये । 


(१०) अष्टप्राथत ६ 

श्रीमत्कुन्दकुन्दाचाय विरचित मूल गाथाओं पर श्रीरावजीभाई देसाई द्वारा ग्रुजराती 
गद्य-पद्मात्मक भाषां त्तर। मोक्षमार्गकी अनुपम भेंठ। मुल्य-दो रुपये मात्र । 
(११) भावनावोध--मोक्षमाला ; 

श्रीमद्‌ राजचन्द्रकृत | वेराग्यभावना सहित जैनधरमंका यथार्थ स्वरूप दिखाने वाले १०८ 
सुन्दर पाठ हैं। | मूल्य-दो रुपये पचास पैसे । 
(१२) स्पाह्माद मंजरी 

श्रीमल्लिषेणसूरिक्त मूल और श्रीजगदीशचन्द्रजी शास्त्री एम. ए., पी.एच. डी. कत 
हिन्दी-अनुवाद सहित । भ्यायका अपूवे ग्रन्थ है। बड़ी खोजसे लिखे गये १६ परिशिष्ट हैं । 

मल्य-दस रुपये । 

(१३) गोम्मटसार--कर्मकाण्ड ; 


श्रीनेमिचन्द्रसिद्धान्तवक्रवतिकृत मूल गाथाएँ, स्व. पं. मनोहरलालजी शास्त्रीकत संस्कतछाया 
ओर हिन्दीटीका। जेनसिद्धान्त-प्रन्थ है। ततीयावत्ति । मल्य-सात रुपये । 


(१४७) इष्टोंपदेश $ ; 


श्रीपृज्यपाद.देवनन्दिआचार्यकृत मूठ इलोक, पंडितप्रवर आशाधरकत' संस्कृतटीका, पं. 
धन्यकुमारजी जैनदर्शनाचार्य एम. ए. कृत हिन्दीटीका, स्व. बैरिस्टर चम्पतरायजीकत अंग्रेजीटीका 
तथा विभिन्‍न विद्वानों द्वारा .रचित हिन्दी, मराठी गुजराती एवं अंग्रेजी पद्यानुवादों, सहित 
भाववाही आध्यात्मिक रचना. द्वितीय नयी आवत्ति) . “ -मुल्य>दो रुपये पचास पेसे । 


(६७) सर्मेयरसार4 7-7 से 


कक श्रीकुन्दकुन्दस्वामी-विरचित महान अध्यात्मग्रन्थ, तीन टीकाओं सहित नयी 


+>-मल्य--सोलह रुपये । 


है 


+ ८ 


[३] 
(१६) रूव्धिसार ( क्षपणासारगमित ) 
श्रीमन्तेमिचन्द्रसिद्धांतवक्रवर्ती-रचित करणानुयोग ग्रन्थ | पं. प्रवर टोडरमल्लजी कृत बडी 
टीका सहित पुनः छप रहा है। 
(१७) द्रव्यानुययागतकंणा ह 
श्रीभोजसागरक॒त, अप्राप्य- है। पुनः सुन्दर सम्पादन सहित छपेगा। 
(१४) न्यायावतार 


* महान ताकिक श्री सिद्धसेतदिवाकरकृत मूल इलोक, व श्रीसिद्धषिगणिकी संस्कृत टीकाका 
हिन्दी-भाषातुवाद जैनदशनाचार्ये पं. विजयमूति एम. ए. ने किया है; न्‍्यायका सुप्रसिद्ध 
ग्रन्थ है । / मूल्य-पांच रुपये । 
(१९). प्रशमरतिग्रंकरण 


आचार्य श्रीमदर्मास्वातिविरचित मल इलोक, श्रीहरिभद्रसरिकत संस्कत टीका और पं 


राजकुमारजी साहित्याचार्य द्वारा सम्पादित सरल अर्थ सहित । वेराग्यका बहुत सुन्दर 
ग्रन्थ है। मुल्य-छः रुपये । 


(२०) सभाष्यतंलार्थाधिगमस्त्न ( सोक्षशासत्र) : 


श्रीमत्‌ उमास्वातिकृत मूल सूत्र और स्वोपज्ञभाष्य तथा पं. खूबचन्दजी सिद्धांतशास्त्रीकृत 
विस्तुत भाषाटीका । तत्त्वोंका हृदयग्राह्म गम्भीर विदलेषण | 


(२१) सप्तमंगीतरंगिणी 


श्रीविमलदासकृंत मूल और स्व. पंडित ठाकुरप्रसादजी शर्मा व्याकरणाचार्यकत भाषाटीका । 
न्‍्यायका महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ । पुनः छप रहा है । 


(२२) इृष्टोपदेश + । 
मात्र अंग्रेजी टीका व पद्यानुचाद । 
(२३) परमात्मप्रकाश ; 2 
मात्र अंग्रेजी प्रस्तावना व मूल गायायें... 
(२४) येगसार : 5 
मल गाथायें और हिन्दीसार ॥8 / कण तक, मूल्य-पहचत्तर पैसे । 
(२५) कातिकेयालुम्रेक्षा किए ह 
मात्र मल, पाठान्तर और अंग्रेजी प्रस्तावना । 
(२६) प्रवचनसार ; ु 
अंग्रेजी प्रस्तावता, प्राकृत मूल, अंग्रेजी अनुवाद तथा पाठान्तर सहित 


मूल्य छः रुपये । 


मूल्य-पचहृत्तर पैसे 


मूल्य-दो रुपये । 


मृल्य-दो रुपये पचास पैसे । 


हे इक ले ड्ीश अताडिसल एक ३३४: 


सल्य-पांच रुपये। 


| 


(२७) उपदेशछाया आत्मसिद्धिः 
श्रीमद्‌ राजचंद्रप्रणीत । अप्राप्य । 


(२८) श्रीमर्‌ राजचन्द्र ; 


श्रीमद्के पन्नों व रचनाओंका अपूर्व संग्रह । तत्त्वज्ञानपूर्ण महान्‌ ग्रन्थ है । म० गांधीजी 
की महत्त्वपूर्ण प्रस्तावना । 


अधिक मूल्यके ग्रन्थ मंगानेवालोंकी कमिशन दिया जायेगा । इसके लिए वे हमसे 
पत्रव्यवहा र करे । मुल्य-बाईस रुपये । 


श्रीमद्‌ राजचन्द्र आश्रमकी ओरसे 
प्रकाशित गुजराती ग्रंथ 


१. श्रीमद्‌ राजचन्द्र २. अध्यात्म राजचन्द्र ३. श्रीसमयसार (संक्षिप्त ) ४. समाधि सोपान 
( रत्नकरण्ड श्रावकाचारके विशिष्ट स्थलोंका अनुवाद ) ५. भावनाबोध-मोक्षमारा ६. परमात्म- 
काश ७. तत्त्वज्ञान तरंगिणी ८. धरामृत ९. स्वाध्याय सुधा १०. सहजसुखसाधन ११, तत्त्वज्ञान 
१२. श्रीसद्गुरुप्रसाद १३. श्रीमद्‌ राजचन्द्र जीवनकला १४. सुबोध संग्रह १५. नित्यनियमादि 
+5 १६. पूजा संचय १७. आठ हृष्टिनी सज्ञाय १८. आलोचनादि पद-संगह १९. पत्रशतक 
२०. चेत्यवंदन चोगीसी २१. लित्यक्रम २२. श्रीमद राजचन्द्र जन्मशताब्दी महोत्सव-स्मरणांजलि 
रे३. श्रीमद्‌ लघ॒राज स्वामि (प्रभुश्री) उपदेशामृत २४, आत्मसिद्धि शास्त्र २५. नित्यनियमादि 
पाठ (हिन्दी) 5५६. छाधान्रत फिश्ुंणाक्रा078, 0 5+6॥६ 5८८४ २७. )४(0]75097799 २८, सुवर्ण- 
महो वव-आश्रम परिचय २९. ज्ञानमंजरी २०. अनित्यपंचाशत्‌ तथा हृदय प्रदीप ३१. अध्यात्म- 
रसतरग ३२ आत्मानुशासन । 
है आश्रमके गुजराती प्रकाशनोंका पृथक सूचीपत्र मंगाइये । सभी ग्रन्थों पर डाकखर्च अछूग 
रहेगा । 


प्राप्तिस्थान ३ 


१. शीमद राजचन्द्र आश्रम, स्टेशन-अगास 
पो. बोरीया, वाया-आपणंद [ गुजरात ] 


९. परसश्रतप्रभावक-मंडल 
[ श्रीमद्‌ राजचन्द्र जन शास्त्रमाला ] 
चौकसी चेस्वर, खाराकुंवा, जौहरी बाज्ञार, बम्बई-२ 


हक 
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पल्लिका प्रिन्टरी, वलासण, आणंद होकर, जिल्‍्ला खेडा [गृजरात राज्य ] 


4कक-+साआ॥७१ >दााकन 


